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« Tout est faux »

Friedrich Nietzsche, Ainsi parlait Zarathoustra
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Résumé

Efficience narrative et transmission des formes de vie :
une approche anthroposémiotique de I'autopoiése dans les pratiques ritualisées.
Les cas d’un art martial traditionnel et d’un rite initiatique.

Les formes ou styles de vie qui structurent et déterminent les comportements des membres
d’'un collectif sont frequemment mis en relation avec des pratiques spécifiques. Ainsi, Van
Gennep écrit que « les sociétés spéciales sont organisées sur des bases magico-religieuses,
et le passage de l'une a 'autre prend l'aspect du passage spécial qui se marque chez nous
par des rites déterminés, baptéme, ordination, etc. »2. Goffman qualifie de « cadre »
I'engagement subjectif qui construit la définition d’une situation® et, citant Schultz, il établit un
lien de détermination entre ces cadres et les « expériences-chocs », les gestuelles précises
qui les activent*. Bourdieu, quant a lui, affirme que « Le rite consacre la différence » et que
« des actes de magie sociale aussi différents que le mariage ou la circoncision, la collation de
grades ou de titres, 'adoubement du chevalier » réalisent I'« institution d’une identité »,
I'assignation d’un « droit d’étre, qui est un devoir étre »°. Selon Descola, enfin, « I'intégration
de I'expérience dans les schémes durables » s’opére surtout par le moyen de rites, « indices
précieux de la maniére dont une collectivité congoit et organise son rapport au monde et a
autrui »®. Comment une pratique rituelle opére-t-elle pour transmettre la compétence sociale
qui agrege l'individu a une société, la disposition durable ou habitus qui est le « sens pratique
de ce qui est a faire dans une situation donnée »’, 'engagement subjectif qui définit le cadre,
ou encore le schéme de la pratique ?

Les pratiques ritualisées sont régies par des textes canoniques, a minima des syntagmes
gestuels (mouvements et trajectoires des corps, paroles, usage d’objets...) dotés d’une
relative stabilité ; a c6té de cela, elles transmettent un style stratégique pour le rapport au
monde, ne flt-ce qu’'une compétence sociale pour I'agrégation de nouveaux membres au
collectif. Ce constat pose la question du rapport entre texte et forme de vie, et plus précisément
la question de la conversion d’un objet sémiotique borné, dont la logique narrative est
rétrospective, en une intentionnalité qui se manifeste, au contraire, par un cours d’action ouvert
et projectif. Notre question de recherche a porté sur la nature autopoiétique du systéme
efficient pour cette conversion, c’est-a-dire, en nous fondant sur les caractéristiques de
'autopoiése définies par Maturana et Varela, sur les hypothéses suivantes : autoproduction
du systéme, persistance de son organisation, constitution en unité et évolution diachronique
par couplage structurel avec le milieu.

Nous avons, pour explorer cette question, ancré notre recherche sur deux terrains: le
Karatedo traditionnel et la Franc-maconnerie. Nous avons considéré deux aspects de la

2 Arnold van Gennep, Les rites de passage, Paris, Editions A. & J. Picard, 1981, p. 2- 3.

3 Erving Goffman, Les Cadres de I'expérience, traduit par Isaac Joseph, traduit par Michel Dartevelle
et traduit par Pascale Joseph, Paris, Les Editions de Minuit, 1991, p. 19.

4 Ibid., p. 12.

5 Pierre Bourdieu, « Les rites comme actes d’institution », Actes de la recherche en sciences sociales,
1982, vol. 43, n° 1, p. 58- 63.

6 Philippe Descola, Par-dela nature et culture, Paris, Gallimard, 2005, p. 157- 158.

7 Pierre Bourdieu, Raisons pratiques : sur la théorie de I'action, Paris, Ed. du Seuil, 2014, p. 45.
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transmission : la transmission de la forme de vie au sein du collectif, qui permet a ce dernier
de se renouveler et de persister diachroniquement, et la transmission de la forme de vie a
l'individu, qui améne celui-ci a assumer cette forme de vie et a la manifester.

Abordant cet objet a travers le plan de pertinence des pratiques, seul directement accessible
a l'observateur, nous avons préalablement défini une méthode de recueil des données de
terrain a partir de la littérature en sciences de gestion, en ethnométhodologie et en
ethnographie. Parmi les méthodes en vigueur, nous avons justifié le recours a I'observation
participante et a la « description dense » selon Geertz pour la profondeur qu’elles permettent
respectivement d’atteindre et de restituer. Nous avons ainsi défini une méthodologie reposant
sur deux phases de terrain inductives dont les descriptions denses servent ensuite de sources
secondaires a notre approche hypothético-déductive : la premiére, portant sur le Karatedo, a
été le point de départ d’'une élaboration théorique ; la seconde, portant sur la Franc-
macgonnerie, a servi a une épreuve déductive suivie d’'une évolution du modeéle.

Le premier terrain observé, le Karatedo, a permis de montrer que le texte qui régit la pratique
repose sur une narrativité particuliére : 'épreuve qualifiante y consiste a faire produire I'objet
de valeur par le sujet. Ce dernier doit en effet démontrer une compétence qui est précisément
celle qu’il désire obtenir d’'un maitre disparu, et pour cela 'acquérir par la répétition et le
perfectionnement d’'une gestuelle. Le dispositif dans lequel il exerce cette gestuelle 'immerge
dans deux espaces-temps successifs préfigurés par la structure du texte canonique, dans
lequel deux narrativités sont incluses : un espace « sacré » ol une opposition au maitre
disparu, détenteur de la compétence a produire, fonde le collectif et son organisation, et ou la
gestuelle canonique est répétée dans le vide ; puis un espace « duel » ou l'opposition a un
autre membre du collectif impose de mettre cette compétence en application : I'issue de ce
cours d’action dépend alors de l'aptitude du pratiquant a interpréter le syntagme gestuel
canonique, non plus dans le vide comme dans l'espace précédent, mais en situation
d’interaction avec l'autre pratiquant. Or le texte canonique se révéle alors en contradiction
profonde avec le style stratégique efficace transmis dans cette interaction, ce qui montre que
la « transmission » porte moins sur le don d’un texte que sur 'adoption d’un style de stratégie
pour son interprétation. Apprendre a interpréter le texte devient alors équivalent a apprendre
a assumer la forme de vie transmise : la pratique interprétative appliquée au texte canonique
devient interprétation en acte de la situation qui se présente.

L’élaboration théorique menée a partir de ce premier terrain a fait appel a la formule canonique
des mythes, modéle transversal a I'ceuvre de Lévi-Strauss. Une revue littéraire a en effet
montré que cette formule est apte a représenter un processus de constitution et de stabilisation
d’'une forme de vie. La formule canonique a ainsi permis de représenter le processus selon
lequel la pratique rend présent le maitre disparu détenteur de la compétence recherchée, fait
intégrer ce maitre disparu par le pratiquant et fait ainsi passer ce dernier d’'un vouloir et d’'un
croire aprioriques a un pouvoir faire ; puis, le processus selon lequel le pratiquant devient un
interpréte du texte transmis et ne considére plus celui-ci comme une norme gestuelle mais
comme l'objet d’une interprétation ; enfin, le processus selon lequel le pratiquant est amené a
assumer une forme de vie et a la faire persister, adoptant les modalités a posteriori de
vouloir (lassomption) et de croire ('adhésion). Nous avons constaté que le processus ainsi
caractérisé est bien de nature autopoiétique.
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Le modele était toutefois encore, a ce stade, inapte a prendre en charge un aspect majeur du
phénoméne : I'aporie que I'on trouve dans la coexistence d’'un maitre disparu idéalisé et hors
du monde, objet d'une forte intensité de croire et modeéle pour la pratique, et d’un
apprentissage qui tout a la fois le prend pour modéle et le construit, I'idéalise, en tant que
compétence pleine et entiére, au fil de I'apprentissage : il y a nécessairement construction
réciproque et simultanée des deux. L’apprentissage permet de construire le maitre idéalisé et
ce dernier sert de modele pour I'apprentissage. Or ce que vise le pratiquant est, en définitive,
le monde sémiotique tel qu’il existe pour le maitre idéalisé : la prise de forme simultanée d’'un
signifiant aux formes reconnues (les techniques identifiées lors d’une attaque) et d’un signifié
généré a partir d’'une catégorie (celle de I'opportunité, et non du danger que présentent ces
techniques). Le pratiquant construisant par sa gestuelle I'objet de valeur désiré, la question
s’est alors formulée comme la création d’'un monde sémiotique par le cours d’action.

L’épreuve déductive menée sur la description dense du second terrain, la Franc-magonnerie,
a montré 'adéquation du modéle et a justement révélé des différences entre les mondes mis
en scene par les deux pratiques : différents espaces-temps, différentes maniéres de séparer
ou non lintensité affective et 'extensité gestuelle, différences dans les modes existentiels des
acteurs, vivants ou morts, dans les rapports au sein du collectif... Les contrastes ainsi mis en
évidence ont permis de montrer que le pratiquant est plongé, dés le processus d’agrégation
au collectif, dans un monde sémiotique spécifique de la forme de vie transmise.

Notre modeéle a ainsi d0 adopter une nouvelle posture épistémologique, selon laquelle
I'hypothése ontologique n’est ni subjective, ni objective, mais tout entiere dans la réalité formée
par le cours d’action. Nous avons donc convoqué le modéle de I'Instauration philosophique de
Souriau, qui reléve d’une telle hypothése ontologique et selon lequel I'« ceuvre a faire » n’est
pas un modéle préexistant pour I’ « ceuvre en cours » mais évolue avec elle, les deux
convergeant I'un vers l'autre par 'élaboration et la propagation d’'une relation initiale entre un
sujet et un monde encore non formés. Nous avons ainsi pu montrer que ces pratiques
ritualisées immergent le pratiquant dans un proto-monde sémiotique qui lui impose une
sémiose : dans le cas du Karatedo, I'attaque est liée a un contenu d’opportunité au lieu de
danger ; dans le cas de la Franc-magonnerie, les choses du monde sont liees par une relation
analogique au lieu d’'une ressemblance d’intériorité ou de physicalité. Le pratiquant produit
alors, par sa gestuelle, un signifiant en accord avec ce contenu et la pratique lui permet
d’étendre cette prise de forme de maniére cohérente a un périmeétre croissant de la substance
du signifiant; réciproquement, il élabore un signifi€ en congruence avec l'opposition
fondamentale de départ et avec le proto-monde qui lui a été fourni initialement. Cohérence du
signifiant et congruence du signifié s’élaborent mutuellement par I'interaction que constitue le
cours d’action et sont définitoires de la forme de vie qui a ainsi été transmise. Dans ces
pratiques ritualisées, I'efficience narrative procéde de I'instauration d’'un monde sémiotique et
reléve bien d’un systéme autopoiétique.

La construction de ce monde sémiotique s’apparente ainsi a la croissance d’un cristal a partir
d'un germe. Cela peut expliquer qu’une forme de vie puisse étre sollicitée et activée par un
simple objet (la ceinture du karateka, le tablier du Franc-magon), par un geste (un salut a la
japonaise, un coup de maillet), du fait que ces figures manifestent le vis-a-vis initial (le systéme
de grades entre débutants et maitres, I'opposition entre profane et sacré...) qui est la structure
élémentaire a partir de laquelle s’instaure ce monde.
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Introduction

Une thése trouve son point de départ et son élan a la rencontre, d’'une part, des axes d’'un
centre de recherche et des travaux d’un directeur de thése et, d’autre part, d’'une curiosité et
d’'une volonté chez le doctorant lui-méme. Notre intérét depuis plus de vingt ans pour les
pratiques ritualisées et, plus généralement, pour les pratiques traditionnelles : vinification,
métiers d’art, arts martiaux, pensée traditionnelle, rites initiatiques, a ainsi rencontré la
problématique actuelle, pour la sémiotique de notre école, de 'analyse d’objets complexes tels
que les pratiques, les stratégies et les formes de vie.

Une thése est aussi, a la maniére d'un trou de serrure ouvrant sur un vaste monde,
I'opportunité d’aborder bien davantage que le seul terrain ou corpus de son analyse : comme
I'écrit Geertz, « De petits faits parlent de grandes questions »®. A ce titre, les pratiques
ritualisées sont un terrain privilégié pour observer des phénomeénes tels que la transmission
et la formation de schémes. Comme I'écrit Descola,

« I'intégration de I'expérience dans les schémes durables s’opére surtout lors de
circonstances qui favorisent ['attention, parce qu’elles tranchent sur la routine
quotidienne en déposant leur marque sur les sentiments et méme sur les corps »,

et c’est pourquoi, selon cet auteur, les rites d'initiation jouent en cela un réle majeur « en jouant
sur l'inattendu, le paradoxal et la mobilisation des passions » : « Les rites constituent donc des
indices précieux de la maniére dont une collectivité congoit et organise son rapport au monde
et a autrui »°.

Or les pratiques que nous qualifions de « ritualisées », terme que nous définirons plus loin,
proceédent de la transmission et de la mise en ceuvre de textes canoniques dans lesquels la
dimension narrative est essentielle. Ce constat a amené, d’emblée, deux interrogations pour
I'approche sémiotique de ces pratiques :
- le processus de transmission, d’une part, qui, par sa nature, souléve la question de
I'efficacité ou de l'efficience : en quoi cette dimension narrative y contribue-t-elle ?
- et la nature de l'objet transmis, d’autre part : au-dela du texte canonique lui-méme,
gu’est-ce qui est finalement transmis par ces pratiques ?

Sur ce dernier point, I'objet en question est en premiére approche une compétence pour traiter
des situations selon un style stratégique cohérent et récurrent, ce qui entraine I'’hypothése que
cet objet se situe sur le plan d'immanence des formes de vie®.

Telles sont donc les motivations qui ont fait porter notre intérét sur la transmission de formes
de vie par les pratiques ritualisées et sur le réle efficient, pour cette transmission, de la
dimension narrative de ces pratiques.

8 Clifford Geertz, « La description dense », Enquéte. Archives de la revue Enquéte, traduit par André
Mary, 1 octobre 1998, n° 6, p. 12- 13.

9 P. Descola, Par-dela nature et culture, op. cit., p. 158.

0 Jacques Fontanille, Formes de vie., Liége, Presses Universitaires de Liége, 2015, p. 142.
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Enfin, I'hypothése de la nature « autopoiétique » de ce processus de transmission, concept
convoqué dans les sciences du vivant et que nous préciserons plus loin, a été suggérée du
fait de la construction, par le pratiquant et son action gestuelle, d’'un monde sémiotique pour
le méme pratiquant.

Ainsi s’est formulé le théme de cette thése :
« Efficience narrative et transmission des formes de vie: une approche
anthroposémiotique de I'autopoiése dans les pratiques ritualisées. »

Afin de traiter cette question, nous devrons donc :

- faire le choix de pratiques ritualisées a étudier,

- batir pour ces terrains une méthode de recueil de données et de constitution de corpus,
ce qui exigera d’affronter les problématiques inhérentes aux objets non-textuels et
complexes tels que les pratiques, les stratégies et les formes de vie, et pour cela
d’examiner, dans la littérature (sociologie, ethnologie, sciences de gestion...) les
méthodes en usage et leur adéquation a une analyse sémiotique ultérieure.

- Nous devrons enfin convoquer des concepts, modéles et théories dans des champs
disciplinaires appropriés (sémiotique, anthropologie, philosophie...) afin d’apporter a
notre objet des éclairages qui contribuent a sa description.

Dans le chapitre |, nous exposerons les questionnements et les choix initiaux qui guideront
ces travaux : le processus de recherche (problématique, question de recherche, plan de
recherche et terrains choisis), les probléemes méthodologiques particuliers que pose cet objet
tant au niveau de la collecte des données qu’au niveau de leur analyse et de leur modélisation,
la définition des termes du sujet et des principaux concepts convoqués.

Dans le chapitre I, nous affronterons la question de la méthodologie de la phase de terrain en
nous fondant sur une revue littéraire des méthodes de constitution de corpus a partir d’objets
relevant du plan d’immanence des pratiques. L’enjeu de ce chapitre, outre qu’il autorise et
guide le travail ultérieur de terrain pour cette recherche, reléve aussi de la contribution
méthodologique que vise cette thése : proposer, justifier et mettre en ceuvre une ou plusieurs
méthodes de constitution de corpus pour une analyse sémiotique des pratiques, des stratégies
et des formes de vie.

Le chapitre Ill exposera le produit, appelé « description dense », de notre observation
participante d’une premiére pratique : le Karatedo. Cette description sera ultérieurement
matiére pour I'élaboration théorique et donc pour la phase inductive de notre approche
hypothético-déductive.

Dans le chapitre IV, afin de fournir a notre analyse un moyen d’éclairage ancré dans un champ
disciplinaire approprié, nous convoquerons un modeéle anthropologique : la formule canonique
des mythes de Claude Lévi-Strauss. Au-dela du modéle lui-méme, nous chercherons, a
travers la littérature, a identifier les phénoménes généraux qu’exprime cette formule,
notamment le role joué par les mythes pour la relation au monde, pour la constitution de
collectifs et pour la transmission de formes de vie.
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Le chapitre V présentera alors, nourri par ces éclairages, le modéle induit a partir du premier
terrain. Ce modeéle permettra la représentation, au niveau narratif, de la transmission des
formes de vie selon un processus autopoiétique. |l décrira la structure narrative de notre objet :
oppositions fondamentales, parcours narratif, et tout particulierement les modalités en jeu
dans le systéme persuasif qui aboutit a 'assomption d’'une forme de vie par un sujet.

Le chapitre VI sera constitué de la description dense d’'une seconde pratique, celle de la Franc-
magonnerie.

Cette description sera ensuite matiére a la phase déductive pour tester les hypothéses du
modele précédemment induit : se fondant sur les constantes, les variables et les lacunes
constatées lors de I'épreuve déductive, et convoquant un nouveau socle théorique dans le
champ de la philosophie, le chapitre VII exposera enfin le prolongement de cette élaboration
théorique, aboutissant au modéle proposé par notre thése pour le phénoméne étudié.
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Chapitre |I. Définition du projet de recherche

l.1. Processus de recherche

1.1.1. Problématique et question de recherche

Par le moyen de leur description sémiotique, nous étudierons des pratiques ritualisées,
pratiques consistant en énonciations gestuelles (gestes du corps, paroles) se fondant sur des
textes canoniques. Nous tenterons de décrire et de comprendre comment la structure narrative
de ces pratiques les rend efficientes pour la transmission d’'une forme de vie, et en quoi nous
pouvons trouver dans cette transmission un systéme de type autopoiétique.

Notre question de recherche peut donc se formuler ainsi : le niveau narratif des pratiques
ritualisées permet la description des conditions de l’efficience de ces pratiques pour la
transmission de formes de vie et procéde d’un mécanisme autopoiétique.

1.1.2. La transmission : une question double

Toutefois, afin de définir précisément l'objet de notre regard et, ainsi, le périmétre de nos
futures observations, nous devons ici aborder la double question qui est posée par I'expression
« transmission des formes de vie ».

La transmission d’une forme de vie peut en effet étre vue comme I'adoption, pour un individu,
d’'un style stratégique « regu » a l'occasion d’une pratique. C’est la un point de vue situé a
I'échelle individuelle : 'individu recoit la forme de vie du collectif.

Mais tout autre, quoiqu’inséparable du précédent, est le point de vue de la « transmission des
formes de vie » considéré, cette fois-ci, a I'échelle du collectif: comment la pratique
traditionnelle se pérennise-t-elle en renouvelant le collectif qui la fait exister, et donc,
nécessairement, en agrégeant de nouveaux membres, en renouvelant le lien entre les
membres, en organisant des déplacements actoriels (le dernier entré devenant celui qui
accueille un nouveau membre...) tout en faisant persister un schéma actantiel ?

La transmission d’une pratique traditionnelle est donc le lieu d’'un échange a double sens :

- transmission d’'une gestuelle a un pratiquant qui, par le processus que nous cherchons
a décrire, recoit une forme de vie ;

- mais aussi perennisation de la tradition elle-méme qui, lorsque le pratiquant-
destinataire devient destinateur, peut surmonter la solution de continuité qu’est le saut
de génération qui la menace : transmettre serait alors un contre-don du pratiquant a la
société dans laquelle il a été admis, permettant ainsi sa non-discontinuité
diachronique ; contre-don que l'on peut voir comme un contre-don au premier
donateur, le fondateur de cette société, ou encore comme un contre-don au collectif
lui-méme.
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A propos de ce second point, Mauss décrit, en Mélanésie, un systéme dans lequel I'objet
donné « ne vous est donné qu’a condition d’en faire usage pour un autre, ou de [le] transmettre
a un tiers »"". Un jeu a trois acteurs est ainsi décrit par un informateur maori :

« Je vais vous parler du hau (...). Supposez que vous possédez un article déterminé
(taonga) et que vous me donnez cet article (...) Or, je donne cet article a une troisieme
personne qui, aprés qu’un certain temps s’est écoulé, décide de rendre quelque chose
en paiement (...) Il me fait présent de quelque chose (taonga). Or, ce taonga qu’il me
donne est I'esprit (hau) du taonga que j'ai recu de vous et que je lui ai donné a lui. Les
taonga que j’ai regus pour ces taonga (venus de vous) il faut que je vous les rende. »?

En l'occurrence, dans les pratiques que nous étudierons, il s’agit non-seulement de la
transmission de la compétence ou du savoir, mais aussi de la transmission du réle actantiel
de destinateur de cette compétence.

Or, comme nous le verrons, nous pouvons identifier dans les pratiques ritualisées le jeu de
trois types d’acteurs :
- le maitre fondateur (disparu, relevant d’'un autre monde, en absence dans les pratiques
que nous étudierons),
- le transmetteur ('enseignant, par exemple, en présence)
- et les pratiquants, en tant qu’individus mais aussi en tant que collectif.

Dans ce schéma, il pourrait y avoir contre-don au « premier donateur devenu donataire »'3 par
un acte qui rétablirait un équilibre défini par la persistance de la tradition, le pratiquant-
destinataire devenant transmetteur-destinateur, voire maitre disparu-destinateur : ce contre-
don au collectif serait autorisé par un renversement de l'actorialisation dans le vis-a-vis
actantiel destinateur-destinataire, sans que le schéma actantiel soit a aucun moment modifié.
Nous y reviendrons a propos du modéle anthropologique que nous allons solliciter, modéle
qui exprime précisément un tel renversement et en méme temps une telle homéostasie.

C’est donc dans la zone de I'échange : don/crédit/contre-don, que nous placerons le modéle
et le dispositif d’'observation de la transmission de la forme de vie. Nous veillerons a prendre
en charge ces deux aspects a la fois :

- la constitution du collectif fondé sur la forme de vie transmise, manifestation ici et
maintenant de la tradition, de sa persistance et de son renouvellement par I'agrégation
de nouveaux membres,

- et la manifestation de cette forme de vie par le cours d’action manifesté par les
membres du collectif, dont nous verrons qu’elle reléve d’'une démarche plus ou moins
individuelle.

Si le premier cas peut relever du don et du contre-don, pouvant s’analyser selon une logique
jonctive (on peut imaginer un collectif qui transmette un texte canonique, des usages, comme
une piéce de théatre, un rdle a I'‘égard duquel les pratiquants conserveraient une certaine
distance), le second exige d’affronter la question de I'assimilation de la forme de vie, de son
intégration a la praxis énonciative du sujet. En premiére approche, nous considérerons que la

" Marcel Mauss, Sociologie et anthropologie, s.I., Puf, 2014, p. 180.
2 Ipid., p. 158.
3 Ipid., p. 160.
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question se pose alors de 'assomption de cette forme de vie, suivant en cela Coquet, pour qui
'assomption est un vouloir a posteriofi :

« Cette difféerence de visée, anticipatrice dans un cas, constative dans I'autre, nous
postulons qu’elle repose sur une inversion de I'ordre modal ; le vouloir, en changeant de
place, change aussi de signification : premier, il se traduit par : /prétendre a/ ; dernier, il
signifie : /assumer/. »'.

1.1.3. Plan de recherche

Notre plan de recherche reposera sur une approche hypothético-déductive :

- Une phase inductive a partir de I'observation participante d’un premier terrain, puis par
une élaboration théorique ;

- Une phase déductive par l'observation participante d’un second terrain, suivie de
'évolution de [I'élaboration théorique a la lumiére des constantes (hypothéses
conservées), variables (hypothéses nouvelles) et limites (hypothéses réfutées ou
reformulées, limites dans I'exhaustivité de I'analyse) identifiées lors de cette épreuve
déductive.

Les deux phases de terrain feront appel a un dispositif d’observation, de recueil et
d’interprétation spécifiquement congu en vue de I'analyse sémiotique.

Nous devons apporter ici, par anticipation, une importante précision méthodologique. La
détermination d’'une méthode appropriée de recueil de données va nous amener a nous
appuyer sur des disciplines dans lesquelles linterprétation est incompatible avec des
hypothéses ou un modéle préalables mais repose exclusivement sur linduction. Cette
exigence sera d’ailleurs I'un des critéres de choix de ces méthodes, du fait de la vocation
descriptive de cette recherche. Mais, simultanément, notre approche hypothético-déductive
exige que nos hypothéses soient testées. Nous avons donc procédeé de la maniere suivante
pour notre plan de recherche :

- Chaque terrain a été observé et interprété de maniére inductive, sans aucune
hypothése ni modéle préalable. Pour ce faire, les deux observations de terrain ont
démarré en paralléle, la méme année. Chacune a permis de produire un chapitre de
cette thése qui est une « description dense » de la pratique considérée.

- C’est ensuite cette description dense, source en quelque sorte « secondaire » méme
si elle est le produit du méme analyste, qui a servi de base a I'élaboration théorique
inductive, puis a I'épreuve déductive®.

4 Jean-Claude Coquet, Le Discours et son sujet 1, Paris, Méridiens Klincksieck, 1989, p. 25.

15 Cette approche, qui rend compatibles le caractére inductif de I'observation et 'usage de ces données
pour I'épreuve déductive, nous a été suggérée par Lorenza Mondada dans une communication
personnelle : « on pourrait considérer les notes de I'ethnographe comme des données d’une espéce
particuliere (plutét des données secondaires que des données primaires (...)) Cela ouvre la possibilité
d’avoir une analyse des fieldnotes en tant qu’objet (et non en tant que simple description renvoyant de
maniére transparente a I'objet décrit). Cela a aussi été fait dans la littérature —voir les analyses des
fieldnotes, comme textes et journaux des anthropologues, ainsi que des récits de voyages, etc.) ».
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1.1.4. Terrains choisis

Les terrains que nous choisissons dans le cadre de cette recherche consistent en deux
pratiques ritualisées dans lesquelles nous sommes, nous-méme, déja participant.

Il s’agit, d’'une part, pour la phase inductive, du Karatedo, que nous pratiquons dans une
« école » réputée traditionnelle. Cette école —terme en usage par lequel nous désignons en
fait une filiation de maitre a disciple- reléve du style Shotokan, fondé par Gichin Funakoshi, et
plus précisément de l'enseignement de Taiji Kase qui I'a transmis en France. Cet
enseignement est aujourd’hui poursuivi en France par Jean-Pierre Lavorato, neuviéme dan.
Notre professeur, Jean-Pierre Dray, est septieme dan (sixieme pendant la période
d’observation participante) et a suivi sa formation auprés de Kase et de Lavorato. Nous avons
nous-méme le grade de deuxiéme dan.

D’autre part, pour la phase déductive, il s’agit du Rite Ecossais Ancien et Accepté. Nous
pratiquons ce rite aux trois premiers degrés en tant que membre de la Grande Loge de
I'Alliance Maconnique Francaise et aux degrés quatre a trente en tant que membre du
Supréme Conseil du Rite Ecossais Ancien et Accepté pour la France.

Il s’agit donc de pratiques auxquelles nous avons déja accés « en immersion » et dont le
sociolecte, et plus largement la « compétence sociale », nous sont familiers. Notre capacité a
observer ces terrains a partir d'une posture de chercheur pourrait donc se heurter a une
difficulté : cette compétence sociale reléve en effet déja pour nous, en tant que participant, de
la « routine » non-réflexive que I'ethnométhodologie et I'ethnographie invitent, justement, a
questionner. Nous discuterons ce point lors de la détermination ultérieure de notre
meéthodologie et de ses critéres de validation.

1.1.5. Caractére local des connaissances produites

La premiére conséquence est, d’ores-et-déja, que les analyses qui seront menées sur ces
terrains, tout comme leurs conclusions, auront un caractere tres local. Un tel caractere marque
déja la sémiotique et I'anthropologie, qui n’ont pas pour visée la généralisation des cas étudiés,
en tous cas pas au méme titre que les validations statistiques d”’une enquéte psychométrique
ou d'une expérience de physique. Geertz écrit ainsi que la description ethnographique est
« microscopique », fondée sur « une trés grande familiarité avec des sujets extrémement
limités ». Faisant allusion a ses notes sur le Maroc, il précise que

« Les anthropologues n’étudient pas des villages (...) ils étudient dans les villages. On
peut étudier diverses choses dans différents lieux, et certaines d’entre elles (...) sont
plus faciles a saisir dans des lieux circonscrits. Mais cela ne fait pas du lieu I'objet de
I'étude. (...) De petits faits parlent de grandes questions » .

Donc, de méme que I'étude du développement embryonnaire s’est faite sur la grenouille du
fait de 'abondance de matériau disponible et de I'oviparité qui rendait le phénoméne facilement
observable, de méme I'ambition de ces terrains est de donner a observer et a décrire quelques
aspects de la transmission des formes de vie a travers le regard « microscopique » de
pratiques qui organisent cette transmission et offrent a son observation des conditions

16 C. Geertz, « La description dense », art cit, p. 12- 13.
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privilégiées. Les connaissances ainsi produites pourront avoir une « portée générale », non
pas par le moyen d’une généralisation, que leur « caractére circonstancié » interdit, mais du
fait qu’ « elles alimentent la pensée sociologique d’'une matiére substantielle »'.

I.2. Questionnements méthodologiques préalables aux phases de terrain

1.2.1. Non-bornage, exhaustivité et échantillonnage

Le premier probléme que pose notre analyse, en amont du corpus, est celui du « contour de
I'objet » qui détermine la « bonne technique d’observation »'8. Par comparaison a I'analyse
d’'un texte, le non-bornage des pratiques et des formes de vie entraine en effet une difficulté
quant au critére d’exhaustivité de Hjelmslev'®. Il est évident qu’aucune exhaustivité n’est
envisageable pour I'analyse des pratiques traditionnelles qui, par définition, s’étendent sur une
échelle diachronique non bornée, pas plus que pour 'analyse de formes de vie qui sont I'objet
d'une praxis énonciative pouvant les solliciter ou les potentialiser et ne les isolant pas
nécessairement d’autres formes de vie réalisées simultanément, voire en concurrence et donc
en interaction entre elles. Nous devons donc nous interroger sur la possibilité de recueil par
échantillonnage.

La démarche n’est certes pas nouvelle en sémiotique. Plus proche de I'origine du concept des
formes de vie dans notre discipline, I'étude de Jean-Marie Floch sur les voyageurs du métro
reposait sur le suivi et 'observation d’'un échantillon d’'usagers.

L’échantillonnage peut se justifier, dans notre cas, par le fait que les « échantillons » (les
schémes syntagmatiques observés, les entretiens menés...) permettent d’accéder aux critéres
axiologiques qui définissent un style stratégique sous-jacent a toute la pratique en acte. En
effet, selon Fontanille,

« toute manifestation sensible susceptible d’étre utilisée comme une expression (un
énonceé) peut étre considérée comme le condensé d’'une forme de vie toute entiére, et
peut étre déployée comme telle, au moment de I'interprétation, sous le contréle de
I'énonciation qui gére cette « élasticité » de la manifestation »%.

Nous comprenons dans cette phrase que tout schéme syntagmatique, isolé par le chercheur
du reste du cours de vie, peut étre analysé pour fournir des éléments heuristiques sur une
forme de vie qui intervient en tant que style stratégique sur une portion plus vaste de ce cours
de vie.

Encore faut-il réunir suffisamment d’éléments pour valider une description. Pour cela, nous
envisageons donc de procéder a des observations en les soumettant au critére de saturation
couramment employé en études qualitatives, par exemple la saturation dite « sémantique »

7 Ibid., p. 14.

8 Mortéza Mahmoudian, « Probléemes théoriques du travail de terrain », Cahiers de I'ILSL, 1998, n° 10,
p. 11.

19 ouis Hjelmslev, Prolégoménes a une théorie du langage, Paris, Editions de Minuit, 1971, p. 19.

20 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 4.
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qui est atteinte lorsqu’ « Un entretien additionnel n’apporte plus d’information nouvelle »2'.
Echantillonnage et saturation seront donc des critéres retenus pour I'élaboration de notre
méthodologie.

.2.2. Le cours d’action : contexte et immanence

La question de 'immanence touche directement la méthodologie sémiotique et doit donc étre
examinée. C’est en effet dans le cours d’action lui-méme, et uniquement dans ce cours
d’action, que nous devons trouver le processus de signification qui caractérisera le
phénoméne que nous voulons observer et décrire. Ce qui pose a la fois la question de la
méthode de recueil des données, celle de leur traitement mais aussi, en amont, celle de la
détermination du périmétre des observables, c’est-a-dire de la frontiére entre « texte » et
« contexte ».

Il serait en effet impensable, dans notre discipline, de recourir a I'argumentation
ethnographique qui vient, chez certains auteurs, apporter une explication non-immanente a un
phénoméne observé. Ainsi, lorsque Geertz décrit le combat de coqgs a Bali, il recourt parfois a
des arguments non-immanents : il explique, par exemple, la distance que lui témoignent les
Balinais, puis plus tard leur familiarité extréme, par la phrase, péremptoire : « A Bali, étre
taquiné c'est étre accepté »?2. Or I'expérience qu'il est alors en train de décrire suffit
amplement a alimenter une interprétation en immanence par la corrélation de I'opposition
distant vs proche, sur le plan de I'expression, a I'opposition exclu vs inclus sur le plan du
contenu et a un avant vs apres en relation a un événement précis. C’est en effet aprés avoir
partagé avec les villageois I'expérience d’une irruption des forces de l'ordre au milieu d’'un
combat de cogs que le couple Geertz constate son intégration, la rupture de distance et la
familiarité qui en résultent. La corrélation « étre taquiné, c’est étre accepté » peut donc
s’induire en immanence sans recourir a une regle générale qui serait préalablement connue
de l'analyste.?.

Pour I'analyse conversationnelle en ethnométhodologie, Mondada considére que le contexte
recouvre :

- le contexte immédiat (parfois appelé setting ou situation),

- le contexte parfois appelé « extra-situationnel », situé ailleurs que dans
'environnement immédiat ;

- linter-discours et les connaissances partagées par les participants ;

21 Marie-Laure Gavard-Perret et al., « Collecter les données par I'enquéte » dans Méthodologie de la
recherche en sciences de gestion, Montreuil, Pearson, 2012, p. 115.

22 ¢ In Bali, to be teased is to be accepted », notre traduction, dans : Clifford Geertz, The interpretation
of cultures, New York, Basic Books, 1973, p. 416.

23 C. Geertz, The interpretation of cultures, op. cit. Bien que Geertz conclue cet article par une formule
qui semble une adhésion au principe d'immanence : (p453) « whatever the level at which one operates,
and however intricately, the guiding principle is the same: societies, like lives, contain their own
interpretations. », il enfreint a plusieurs reprises ce principe, recourant a des connaissances préalables
pour nourrir ses argumentations: (p412) « as Balinese seem always to deal with people », (p413)
« mumble what for the Balinese is the ultimate nonword-"yes” », (p413) « That is, as | say, general in
Bali », « being Balinese, always precisely controlled », (p416) « In Bali, to be teased is to be accepted »,
(p417) «in line with the Balinese conception of the body as a set of separatey animated parts », (p419)
« The Balinese revulsion against any behavior regarded as animal-like can hardly be overstressed ».

Jean Louis Brun | Thése de doctorat | Université de Limoges | 2017 23

(@) BY-NC-ND | muN|



- l'espace physique,
- le cadre institutionnel voire les structures sociales,
- lidentité des participants, etc. »%*.

Il semble indéniable que ces multiples dimensions contextuelles sont susceptibles d’éclairer
le cours d’action. Nous nous apprétons en outre a analyser des comportements observés lors
de moments relativement brefs, pendant des séances d’'une heure trente a quatre heures a
peine, et, contrairement a I'observation du village balinais par le couple Geertz qui y a posé
ses valises, nous demeurerons en coupure totale avec le reste du quotidien des participants
dont nous ne partageons pas la vie. Les comportements lors de ces moments sont
nécessairement influencés par ces facteurs contextuels : connaissances partagées, identités
individuelles, vécu antérieur, intentions cachées, cadre institutionnel particulierement
marqué... Le poids du contexte semble a priori peser trés lourd, a cété de celui du « texte »,
dans la grille de lecture de ces bréves situations. Avant de faire le choix de la méthode
d’observation et du périmétre des données pertinentes, la question qui se pose ici, ou que
nous placions la frontiere entre texte et contexte, est donc avant tout: peut-on béatir une
meéthodologie efficace pour l'analyse des pratiques sans recourir a l'explication non-
immanente ?

Nous allons voir, a l'aide de la littérature, que si le contexte permet d’accéder au cadre
interprétatif, ce sont, réciproquement, les expressions elles-mémes, en immanence, qui
construisent ce contexte, phénoméne que les auteurs appellent « indexicalité » ou
« contextualisation ». Des principes tels que : « certains mots et certaines expressions ne
peuvent étre compris qu’en fonction du contexte de leur énonciation »?° sont donc complétés,
sinon contredits, par des approches méthodologiques selon lesquelles le contexte est lui-
méme construit par I'interaction des participants.

C’est tout d’abord dans I'ethnométhodologie de Garfinkel que nous trouvons traitée cette
question. L’approche de cet auteur, parue initialement en 1967, selon Barthélémy et Quéré
qui ont rédigé la présentation de I'édition frangaise, « demeure sans équivalent, quant a sa
posture, dans le paysage sociologique mondial », du fait de la « singularitt méme du mode
opératoire de sa démarche »?. Cette singularité tient a plusieurs aspects dont nous ferons
usage plus loin pour la détermination de notre méthodologie. Pour ce qui nous intéresse ici,
Garfinkel fonde son approche sur le postulat suivant :

« L’idée qui (...) guide [les études qui suivent] est que les activités par lesquelles les
membres organisent et gérent les situations de leur vie courante sont identiques aux
procédures utilisées pour rendre ces situations « descriptibles » (accountable). Le
caractére « réflexif » et « incarné » des pratiques de description (...) constitue le coeur
de cette approche. Par descriptible, jentends observable et rapportable »?7.

Ce qu'il explicite plus loin :

24 Lorenza Mondada, «La question du contexte en ethnométhodologie et en analyse
conversationnelle », Verbum, 2006, XXVIII, n° 2- 3, p. 114.

25 QOlivier Journé, « Collecter les données par I'observation » dans Méthodologie de la recherche en
sciences de gestion, Pearson., Montreuil, Pearson, 2012, p. 180.

26 Michel Barthélémy et Louis Quéré, « L’argument ethnométhodologique » dans Recherches en
ethnométhodologie, Paris, Presses universitaires de France, 2007, p. 9 et 11.

27 Harold Garfinkel, Recherches en ethnométhodologie, Paris, Presses universitaires de France, 2007,
p.51.
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« Pour autant qu’une action est organisée selon des fagons de faire et de dire, elle
consiste en méthode pour fournir aux membres des descriptions d’elle-méme en termes
d’événements (...) observables et descriptibles (...). Les propriétés rationnelles (...) des
expressions indexicales et des actions indexicales sont une réalisation continue des
activités organisées de la vie de tous les jours. C’est la le coeur de I'affaire. »%®

Cet argument entraine, pour nous comme pour l'auteur, une conséquence méthodologique
majeure : les schémes syntagmatiques du cours de vie peuvent étre analysés pour rendre
compte efficacement de leurs déterminants sous-jacents, puisque les mémes « activités »
fournissent I'accés a ces schémes et les rendent « descriptibles » : en d’autres termes,
I'analyse du cours de vie fournit son propre cadre interprétatif, et c’est ainsi que les acteurs ou
« membres » interagissent de maniére efficace. C’est donc un renversement radical du rapport
texte / contexte et un argument empirique majeur pour I'application du principe d'immanence
a l'analyse des pratiques en acte.

Ainsi, en faveur de I'analyse du cours d’action en immanence chez Garfinkel :

« Le point central qui ressort de cette constitution intersubjective de I'ordre et du sens
de ce que font et disent les membres d’'une communauté de langage et de pratiques,
c’est un mode de compréhension et d’accord partagé qui se réalise sur le fondement
des seules ressources et exigences d’intelligibilité internes aux cours d’action en train
de se réaliser en situation »%.

Et encore :

« lorsqu’on tente d’expliciter ce dont ont « réellement parlé » les participants a la
conversation, cette explicitation se fonde (...) sur I'ordre et I'intelligibilité de I'échange,
generés dans son cours méme, et maintenus sans probléme tout au long de celui-
ci (...) les personnes tablent sur leur compétence collective (...). En méme temps, leurs
activités concertées élaborent I'arriere-plan, reconnu tacitement par eux, sur lequel elles
s’appuient »%.

Garfinkel fournit ainsi 'exemple d’'une conversation entre deux époux. Dans cet exemple, les
deux interlocuteurs ayant une grande connaissance de l'historique et du contexte de leur
relation, I « arriere-plan » peut sembler contextuel et hors des bornes du texte. Ainsi, I'épouse
demande a son mari pour quelle raison il est passé chez le cordonnier : lorsqu’il répond que
c’était pour des lacets, elle lui dit qu’il serait grand temps de changer les talons de ses
mocassins. Le contexte est-il seul a pouvoir expliquer que ses talons étaient usés, a-t-on
besoin de ce constat antérieur pour comprendre le rappel que fait 'épouse a son mari ? Au
contraire, nous pouvons tout a fait, en immanence et sans recours a une connaissance
antérieure de I'état de ces chaussures, déduire de cette bréve conversation que la deuxiéme
remarque de I'épouse éclaire rétrospectivement sa question initiale, motivée par le besoin de
signaler ce talon usé : I'arriére-plan est bien élaboré par le cours d’action.

Autre exemple, celui de 'usage de métaphores, qui n’est généralement pas précédé d’une
mise en contexte explicite :

28 |bid., p. 95- 96.
29 M. Barthélémy et L. Quéré, « L’argument ethnométhodologique », art cit, p. 12.
30 Ipid., p. 24- 25 et 27.
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« nous ne décidons pas qu'un mot est utilisé de fagcon métaphorique parce que nous
savons ce que pense une personne ; nous savons plutét ce qu’elle pense parce que
nous voyons qu’un mot est utilisé de fagon métaphorique »*’.

En immanence, en effet, la métaphore est détectable par la rupture d’isotopie sur le plan de
I'expression et par sa continuité sur le plan du contenu : on ne prévient pas lorsqu’on utilise
une métaphore et cette derniére est détectée et interprétée par l'interlocuteur, méme s'il ne la
connaissait pas a I'avance.

Garfinkel en déduit I'intérét d’'une analyse sémiotique en immanence :

« supposons que nous abandonnions I'hypothése que, pour décrire un usage comme
relevant d'une communauté de compréhension, nous devons savoir d’emblée en quoi
consiste la nature de la compréhension commune. Du coup tombe aussi la théorie des
signes qui accompagne cette hypothése, selon laquelle un « signe » est la propriété de
quelque chose qui est dit et un « référent » la propriété de quelque chose dont on a
parlé. [Ainsi] nous abandonnons également la possibilité d’expliquer un usage en
invoquant un accord partagé sur un contenu. Si de telles notions sont abandonnées,
alors ce dont les interlocuteurs ont parlé ne peut pas étre distingué de la maniere dont
ils ont parlé. Expliquer ce dont ils ont parlé consistera maintenant simplement a décrire
comment ils ont parlé ; a fournir une méthode pour dire ce qu’il y a a dire, du genre :
paraphraser, parler avec ironie... (...) Reconnaitre le sens de ce qu’une personne a dit
consiste alors uniquement et enti€rement a reconnaitre la méthode de son énonciation,
donc a voir comment elle a parlé. »*2,

Nous voyons dans cette argumentation une justification du principe d'immanence de Hjelmslev
pour I'analyse du processus de signification a partir du seul cours d’action.

Ces principes méthodologiques ont été particulierement développés par l'analyse
conversationnelle. Garfinkel et Sacks suggeérent que, lorsque les interlocuteurs passent en
méta-conversation par des expressions telles que : « Je vais te dire ce que jen pense »,
phénoméne que les auteurs appellent une « formulation », ce serait I'indice d’une difficulté a
accéder au tacite, a I'implicite qui leur permet d’ordinaire de se comprendre :

« les membres sont portés a effectuer des formulations pour remédier aux ftraits
problématiques que font surgir les propriétés des expressions indexicales. »%

En pratique pour notre recherche, de telles « formulations » pourraient se trouver dans le fait
gu’un participant a une activité rituelle demande une pause, crée un aparté, s’extraie du cours
d’action... et ces moment de métacommunication seraient heuristiques pour I'analyse de
I‘efficacité de la compétence sociale, révélant des ruptures dans celle-ci, un besoin d’explicite
Ia ou l'implicite est devenu insuffisant, bref une rupture dans la construction du contexte par le
« texte ».

Lorenza Mondada, en analyse conversationnelle également, critique les approches qui
reposent sur la

31 H. Garfinkel, Recherches en ethnométhodologie, op. cit., p. 92, note de bas de page.

32 |bid., p. 88.

3% Harold Garfinkel et Harvey Sacks, « Les structures formelles des actions pratiques » dans
Recherches en ethnométhodologie, Paris, Presses universitaires de France, 2007, p. 453.

Jean Louis Brun | Thése de doctorat | Université de Limoges | 2017 26

(@) BY-NC-ND | muN|



« distinction entre un « événement focal » et un contexte qui I'englobe, ou il est imbriqué,
'un fonctionnant comme une « figure » en avant-plan et 'autre comme un « fond » en
arriére-plan »,

ce dernier étant alors « traité en tant que dimension contextualisante »**. Sa proposition est
de considérer, au contraire, « le contexte comme construit mental des participants », et
d’adopter un point de vue praxéologique « ou l'interprétation est immeédiatement incorporée
dans I'action successive »*. Plus encore, citant Heritage : « chaque action va par elle-méme
former le contexte immédiat pour une action suivante dans une séquence »%¢. Approche
syntagmatique, donc, qui fait appel a un actant interprétatif et peut-étre, par-la, a un style
stratégique :

« Dans ce cadre, I'analyse conversationnelle et 'ethnométhodologie se distinguent par
le fait qu’elles traitent I'action comme étant d’emblée située —et ne nécessitant donc pas
d’étre « remise » dans son contexte, comme si cette « re-contextualisation » allait
révéler quelque chose de nouveau (...). Elles se distinguent aussi par le fait qu’elles ne
partent pas d’une description a priori du contexte, mais visent a démontrer que les
données (c’est-a-dire avant tout les conduites observées) exhibent le contexte pertinent
a travers la maniéere dont les participants s’orientent vers les aspects du contexte qu’ils
intégrent dans I'organisation de leur conduite »%’.

Dans cette ethnométhodologie qui se réclame de Garfinkel et Sacks, I'indexicalité n’est donc
pas seulement reconnue mais, plus encore, elle donne accés aux

« procédures, (...) “méthodes” par lesquelles elle est produite et par lesquelles sont
organisées les pratigues sociales (...)Le contexte qui en résulte est un
accomplissement pratique indissociable de 'action qui y contribue »%.

L’argument méthodologique qui se dessine ici n’est donc pas seulement que le contexte est
analysable en immanence et non « extérieur » a l'action ; c’est, bien plus, que la notion méme
de contexte, entendu comme préexistant, devient totalement caduque :

« La situation ne peut pas étre définie a priori pour plusieurs raisons : parce qu’elle est
elle-méme dynamique (...) parce qu’elle est définie par les activités et les perspectives
des différents acteurs, sans existence en-dehors d’elles »%°.

Plusieurs exemples viennent illustrer cette approche : le « I'd like to report... » d’'un appel
téléphonique, comme le fait que I'éléve d’'un collége soit « reported absent »*°, suffisent a
identifier la dimension institutionnelle de la conversation. Pour un contexte « causal et

34 L. Mondada, « La question du contexte en ethnométhodologie et en analyse conversationnelle », art
cit, p. 113.

35 Ibid., p. 114.

36 « every ‘current’ action will itself form the immediate context for some ‘next’ action in a sequence »,
notre traduction, dans: /bid., p. 120.

7 Ibid., p. 114.

38 Ipid., p. 117.

39 Ipid., p. 118.

40 Nous laissons ces citations en anglais car le caractére indexical du verbe « to report » est difficilement
restitué par une traduction.
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explicatif »*' supposé identique, tel qu’une consultation a I'hépital, le contexte construit par la
conversation sera fort différent selon que le patient est ou non lui-méme médecin*’, ce que
pourront révéler facilement, en immanence, les asymétries plus ou moins marquées de la
conversation*? ; ce qui justifie, donc, d’éviter de donner a I'enregistrement le titre « Chez le
médecin », mise en contexte apriorique qui peut induire un biais chez I'analyste.

Plusieurs autres études, trouvées chez différents chercheurs en analyse conversationnelle,
argumentent en faveur de cette approche.

Ainsi, Greco, a propos de « La présentation de soi dans un tour de table », évoque « une
conception de l'identité émergeant par et dans la séquentialité des actions des participants » :
selon cet auteur, I'analyste n’a méme pas besoin de savoir a 'avance lequel des participants
est chargé d’animer le tour de table puisque

« Le « d’'accord » (...) de I'animatrice accomplit une double fonction : cléturante pour la
présentation précédente et ouvrante pour la présentation successive »*4.

De Rooij, a propos de I‘étude du Shaba Swabhili, langue du Congo dans laquelle apparaissent
des mots francais, écrit que

« Le contexte n’est plus considéré comme quelque chose donnée ou préétablie dont le
discours est seulement une dérivation ou un reflet. En fait, l'interaction linguistique est
maintenant couramment vue comme un processus dynamique dans lequel les orateurs
signalent a leurs interlocuteurs comment interpréter ce qui est dit »*°.

Prosodie, tempo, pauses, hésitations, choix des formes lexicales sont pour cet auteur autant
d’ «indices de contextualisation » [contextualization cues]. Particulierement utile a notre
propos est la remarque suivante :

« C’est en acquérant une telle compétence de contextualisation que I'on devient membre
d’une communauté spécifique de langage »°.

Nous trouvons donc, dans ces sources, non seulement la confirmation qu’'une analyse en
immanence est une méthodologie valide et trouvera ses données pertinentes dans le cours
d’action lui-méme, mais encore que I'appel a un contexte préformé et extérieur ferait perdre
une dimension essentielle pour le processus de signification : celle d’'un contexte construit et
reconfiguré en permanence au fil du cours d’action, contexte dynamique, syntagmatique, a la

41 L. Mondada, « La question du contexte en ethnométhodologie et en analyse conversationnelle », art
cit, p. 128.

42 Ibid., p. 123- 127.

43 Ibid., p. 133.

44 Luca Greco, « La présentation de soi dans un tour de table », Verbum, 2006, XXVIII, n° 2- 3,
p. 161- 162.

45 « Context, then, is no longer regarded as something that is simply given or pre-established of which
talk is a mere derivation or reflexion. In fact, linguistic interaction is now commonly viewed as a dynamic
process in which speakers signal to their interlocutors how to interpret what is being said. » , notre
traduction, dans : Vincent De Rooij, « Problems of (re-)contextualizing and interpreting variation in oral
and written Shaba Swahili », Cahiers de I'ILSL, 1998, n° 10, p. 105.

46 « Itis through acquiring such knowledge of contextualization conventions that one becomes a member
of a specific speech community », notre traduction, dans : Ibid., p. 106.
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fois nécessaire et suffisant pour linterprétation des participants comme pour celle de
'analyste. Nous assumerons donc totalement ce principe d'immanence, excluant méme de
compléter les données par des sources secondaires telles que livres, vidéos trouvables sur
internet...

1.2.3. L’espace-temps de la pratique : observatoire, laboratoire ?

Dans I'observatoire de la pratique, il sera possible de fonder le dispositif d’observation sur la
saisie des trois critéres suivants, définis par Fontanille :

« La forme de vie se définit, pour le spectateur, a la fois
1) par sa récurrence et sa cohérence dans les comportements (...),
2) par sa permanence (...)
3) par la sélection congruente qu’elle induit a tous les niveaux (...) sensible, passionnel,
axiologique, discursif et aspectuel, etc. »*’

1.2.3.1 Observer la concurrence des formes de vie

En pratique, 'approche que nous envisageons pour nos terrains consistera a observer la
transmission de la forme de vie a travers le jeu concurrentiel entre plusieurs schémes
syntagmatiques possibles, ces schémes pouvant exprimer autant de formes de vie
sollicitables, en concurrence entre elles. Nous pouvons donc présupposer a minima deux
types de schémes syntagmatiques : celui qui manifeste une forme de vie préalablement
acquise et celui qui manifeste la forme de vie transmise*®. Notre regard sur la manifestation
de l'une ou l'autre forme de vie, acquise ou transmise, sous la forme de ces schémes
syntagmatiques, reléverait ainsi de I'hypothése d’intentions concurrentes de deux instances,
comme c’est le cas dans la description que propose Fontanille pour le lapsus*® ou comme il le
pose ci-dessous comme condition méme de 'existence des formes de vie :

«une forme de vie n'est une forme de persévérance que dans la différence et la
confrontation non seulement avec les solutions concurrentes, mais d’abord et en général
a tout ce qui peut nourrir la contre-persévérance. »*

En outre, le fait que la transmission des pratiques traditionnelles se fasse dans des espaces-
temps bornés (ce qui ne leur est d’ailleurs pas spécifique : c’est aussi le cas de I'enseignement
en geénéral) constitue une influence sur ce jeu concurrentiel. Un cours d’art martial, par
exemple, se déroule dans un « dojo », espace de la transmission borné par des murs, dans le

47 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 78.

48 Nous n'opposons donc pas “acquise” a “innée” mais désignons comme “acquise” une forme de vie
présente dans la praxis énonciative préalablement a la transmission d’'une autre forme de vie, dite alors
“transmise”, par la pratique ritualisée. En pratique, par exemple, la premiére, “acquise”, peut étre
manifestée en Karatedo par la fuite, I'immobilité, la fermeture des yeux... alors que la seconde,
“transmise”, sera manifestée par un blocage suivi d’'une contre-attaque.

49 Jacques Fontanille, Corps et sens, 1 éd., Paris, Presses Universitaires de France - PUF, 2011,
p.29- 52.

50 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 59.

Jean Louis Brun | Thése de doctorat | Université de Limoges | 2017 29

(@) BY-NC-ND | muN|



temps borné par un cérémonial marquant un début et une fin, et selon des comportements
conventionnels : on y comprend trés bien qu’'une attaque n’y est pas une agression. C’est un
lieu soustrait a un grand nombre de facteurs de la vie quotidienne, tels que les zones d’'ombre
d’'une ruelle ou les intentions d’'un inconnu que I'on trouverait face a soi. C’est enfin le lieu ou,
comme on le verra, les pratiquants poussent la forme de vie acquise a s’exprimer dans le but
de renforcer lintention d’expression de la forme de vie transmise. Nous pouvons donc
considérer cet espace-temps comme lieu particulier de confrontation et de mise en
concurrence des formes de vie acquise et transmise, cette concurrence étant isolée des autres
facteurs de la vie quotidienne. Du fait que les autres facteurs sont neutralisés quasi-
expérimentalement, nous nous permettrons de parler, non-seulement d’observatoire, mais de
« quasi-laboratoire », considérant que les pratiques traditionnelles créent ces conditions quasi-
expérimentales®' pour isoler les facteurs et pour confronter les intentions des formes de vie :
dans ces conditions quasi-expérimentales, nous pouvons considérer que la transmission de
la forme de vie peut s’'observer par les schemes syntagmatiques manifestant la concurrence
des formes acquise et transmise.

1.2.3.2 L’acquis : une forme de vie ?

Il nous faut pourtant aussitét nuancer ce qui précéde. Nous serons en mesure, dans nos
travaux de terrain, d’accéder a la forme de vie transmise par la pratique ritualisée. Mais qu’en
est-il de la forme de vie acquise, c’est-a-dire celle qui serait sollicitable par le pratiquant avant
'acquisition de la forme transmise, et qui entre en concurrence avec cette derniére ?

En premier lieu, notre dispositif d’'observation ne permet pas le recueil de telles données,
puisqu’il est congu pour d’observer les comportements exclusivement dans le cadre établi par
la pratique : dans ce cadre, méme un débutant n’est déja plus a méme d’exprimer sans biais
la forme acquise puisqu’il est alors sous la contrainte d’un devoir faire et qu’il sait étre en
présence d’un simulacre de la scene de référence (c’est-a-dire, comme nous le verrons, d’'une
attaque dans le cas du Karatedo ou de la mort dans le cas de la Franc-magonnerie).

Il va également de soi que parler de « la » forme de vie acquise ne doit pas masquer la
variabilité a priori des déterminants du comportement acquis par « les » pratiquants. Au
contraire de la forme de vie transmise, dont nous pourrons démontrer qu’elle procéde d'un
schéma constant, 'acquis des pratiquants en matiere de style stratégique demeure donc non
seulement inaccessible, mais également a priori divers et indéterminé.

Cet acquis constitue-t-il d’ailleurs une forme de vie ? Rien n’autorise a I'affirmer et tout, au
contraire, invite méme a douter que ce soit le cas. Prenons I'exemple du Karatedo, dont la
pratique repose sur la scéne de référence d'une attaque (plus précisément, dans I'espace
social : d’'une agression). La réaction de la plupart des individus a une attaque : fuite, apathie,
stupéfaction, paralysie, fermeture des paupiéres... releve de comportements qui traduisent au
contraire 'absence de forme de vie sollicitable : il n’y a la ni cohérence du signifiant (a part

51 « Les plans quasi expérimentaux n’utilisent pas de groupe de contréle et/ou d’affectation aléatoire
des unités testées et des traitements aux groupes expérimentaux. Toutefois, dans ces plans, le
chercheur a pour objectif de contréler les variables externes. » O. Journé, « Collecter les données par
'observation », art cit, p. 228.
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peut-étre sur un plan physiologique, certainement pas stratégique), ni congruence du signifié
(a part peut-étre dans la fuite, le seul de ces comportements qui puisse relever d’'une stratégie
si la stratégie, en combat, est I'art de prendre l'avantage). Il est au contraire possible et
probable que l'on se situe « a l'autre bout du parcours génératif (...) [dans] une premiére
projection du monde en tant que tensivité phorique »*?, dans « cet en-dega du sujet de
I'énonciation, cette doublure dérangeante que nous désignons du nom de phorie »*3. Selon
Greimas et Fontanille,

« le sujet épistémologique de la construction théorique ne peut pas se présenter comme
un pur sujet cognitif « rationnel » ; en effet, dans son parcours qui conduit a I'avénement
de la signification et a sa manifestation discursive, il rencontre obligatoirement une phase
de « sensibilisation » thymique. »**.

On peut méme envisager, dans les cas de I'étonnement et de la stupeur, de se situer en-deca
de la polarisation phorique :

« La phorie est-elle pensable antérieurement au clivage de I'euphorie et de la
dysphorie ? (...) L’étonnement et la stupeur se présentent comme deux formes
aspectuelles différentes, 'une inchoative, I'autre durative, d'un méme sentir non polarisé
(...) La polarisation en euphorie/dysphorie peut donc, méme au niveau de la
manifestation lexicale, étre neutralisée ou méme considérée comme non advenue. »%°

Les déterminants de la « forme de vie acquise » ne seront donc pas modélisés dans cette
recherche, rien ne permettant de présupposer cette forme et tout laissant penser, au contraire,
gu’elle est diverse dans ses degrés de formation. Nous convenons que nous désignerons tout
de méme cet acquis comme « forme de vie acquise », sachant que cette forme de vie peut se
trouver a des degrés tres divers de formation, depuis une configuration thymique non
polarisée, pur affect se manifestant par la stupeur, jusqu’a un style stratégique élaboré acquis,
par exemple, lors de la pratique d’'un autre art martial ou d’'un sport de combat.

1.2.3.3 Le paradoxe de I’observateur

Un autre facteur, enfin, aura été au contraire ajouté a la situation : la présence de I'observateur
lui-méme, introduite par le dispositif que nous aurons congu. Considérant I'influence de cette
présence, Mondada qualifie la question de

« ‘paradoxe de I'observateur’ que l'on tente de résoudre en minimisant les effets de
I'observateur sur les données par des sophistications techniques, au lieu den

52 Algirdas Julien Greimas et Jacques Fontanille, Sémiotique des passions : des états de choses aux
états d’ame, Paris, Editions du Seuil, 1991, p. 21.

53 Ibid., p. 19.

5 Ibid., p. 13.

55 Ibid., p. 22- 24.
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reconnaitre la présence nécessaire et d’en tenir compte au méme titre que tous les
acteurs sociaux présents sur la scéne du terrain »%.

Y

Elle suggére donc de considérer les biais liés a cette présence comme des « éléments
constitutifs de la situation »*” au lieu de tenter vainement de les éliminer.

Nous irons plus loin: nous verrons que nous pouvons méme, en qualité d’observateur
participant, influencer ce jeu concurrentiel pour provoquer des perturbations heuristiques. En
effet, outre que nous pourrons observer le cours d’action sous l'influence de deux facteurs
relativement isolés des autres facteurs ordinaires, et ainsi observer de maniére privilégiée la
concurrence de deux instances intentionnelles, de telles conditions sont I'occasion, tout
comme en contexte expérimental, de manipuler ces facteurs.

C’est précisément une voie que suggére Garfinkel : tout en avertissant le lecteur que ces
manipulations n’ont pas une valeur expérimentale®®, cet auteur relate qu’il a demandé a ses
étudiants de provoquer des perturbations dans les interactions de leur vie quotidienne afin
d’observer les réactions que cela engendrait chez leurs interlocuteurs. Cette approche semble
une piste intéressante pour nos terrains. Il s’agit, selon Barthélémy et Quéré, d’ « ‘expériences
de perturbation’ de situations de la vie courante », afin d’

« arracher certains de ses secrets de fabrication a I'opiniatreté avec laquelle les scénes
de la vie sociale apparaissent sous les traits de la naturalité, de I'évidence (...).
L’examen des troubles qui y sont provoqués permet de découvrir en quoi ces scénes
consistent en « régle générale », sur quoi elles reposent pratiquement »%°.

Ainsi, Garfinkel a demandé a ses étudiants de questionner leurs interlocuteurs sur les
expressions les plus banales, telles que « J’ai un pneu crevé », « comment va ta copine ? »,
« Je suis fatigué ». Les questionnements consistaient a sortir de la compétence implicite en
demandant : « Que veux-tu dire par la ? ». Les réactions des interlocuteurs relevérent de la
surprise, de I'agressivité, de la désorientation, de l'irritation, du rejet ou encore du mutisme®°.
Cette approche pseudo-expérimentale reléve de ce que nous qualifierions de « catastrophe »,
puisque tout a coup, pour l'interlocuteur, la régle tacite, la compétence sociale fait I'objet d’'une
négation : 'un des acteurs nie la sémiose qui réunit une variation dans le plan de I'expression
(donner de ses nouvelles, prendre des nouvelles de la copine...) a une variation attendue dans
le plan du contenu (partager un souci, montrer son intérét...). Le fait que beaucoup des
réactions releverent de I'apathie, de 'incapacité de réagir de maniére cohérente ou encore du
rejet, semble suggérer que linterlocuteur est plongé dans un entre-deux-mondes et que le
sujet qui a ainsi questionné s’est en quelque sorte séparé du groupe auquel il était jusque-la
agrégé par une compétence sociale. Ce qui suggere pour nous que ce type de rupture, que
nous la provoquions ou qu’elle se manifeste spontanément, est heuristique :

« Puisque chacune de ces attentes qui constituent I'attitude de la vie quotidienne fixe un
aspect attendu a I'environnement de I'acteur, il devrait étre possible de rompre ces
attentes en modifiant délibérément les événements scéniques de fagon a dérouter ces

5 Lorenza Mondada, « Technologies et interactions dans la fabrication du terrain du linguiste », Cahiers
de IILSL, 1998, n° 10, p. 40.

57 Ibid., p. 41.

58 H. Garfinkel, Recherches en ethnométhodologie, op. cit., p. 100.

59 M. Barthélémy et L. Quéré, « L’argument ethnométhodologique », art cit, p. 28-29.

60 H, Garfinkel, Recherches en ethnométhodologie, op. cit., p. 105- 108.
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attributions. Par définition, il est possible de créer la surprise pour chacune de ces
attentes. »%’

Cela renvoie a une remarque d’Olivier de Sardan a propos de la présence perturbante du
chercheur : autant, écrit-il,

« en tirer parti : c’est alors le processus méme de cette modification qui devient un objet
de recherche (...) Utiliser sa propre présence en tant que chercheur comme méthode
d’investigation devient alors une des dimensions du savoir-faire de I'anthropologue. »%2.

Pour la manipulation des facteurs, nous ferons donc usage de telles ruptures d’attentes dans
notre dispositif d’observation afin de provoquer des configurations passionnelles et des
« lapsus » dans la manifestation des formes de vie : les cours d’action et les émotions qui se
manifesteront alors pourront étre révélateurs de l'attente tacite des participants et des
déterminants du jeu concurrentiel entre les formes de vie acquise et transmise. En pratique,
ces perturbations pourront consister : en Karatedo, en accélérations de nos attaques, en
réponses inattendues a une attaque convenue... en Franc-maconnerie, en interventions qui
échappent au consensus intersubjectif, qui questionnent le texte canonique...

1.3. Questionnements méthodologiques préalables a la phase d’élaboration théorique

Il s’agit a présent d’exposer nos considérations préalables sur la méthodologie d’élaboration
théorique :

- quel plan d'immanence est pertinent pour le phénoméne que nous voulons observer
et décrire,

- aquel niveau d’analyse se situera notre description,

- et quel regard y porterons-nous, notamment quel modéle convoquons-nous qui, sans
imposer de forme précongue a notre objet, éclairera celui-ci d’'une maniére adéquate
et heuristique ?

1.3.1. Le plan d’'immanence pertinent

Le plan des pratiques apparait naturellement, par défaut, comme le plan pertinent pour I'étude
de la transmission des formes de vie dans les pratiques ritualisées. Il s’agit toutefois de le
justifier.

Ce plan est, tout d’abord, le seul qui soit directement observable parmi pratiques, stratégies
et formes de vie, les deux derniers ne pouvant que s’induire a partir du premier. Le recueil et
la description des données ne sauraient donc se faire qu’a partir de ce plan, méme si 'analyse
vise, in fine, le niveau des formes de vie.

61 Ibid., p. 124.
62 Jean-Pierre Olivier de Sardan, « La politique du terrain », Enquéte. Archives de la revue Enquéte, 1
octobre 1995, n° 1, p. 4.
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Mais ce plan joue en outre un réle particulier dans les pratiques ritualisées. Il est en effet le
lieu d’'une énonciation gestuelle a partir d’'un texte canonique, et cette énonciation marque une
transition majeure entre textes et objets, d’'un cbté, et stratégies et formes de vie de l'autre :
d'un cété, en effet, il s’agit de sémiotiques-objets bornées, alors que, de l'autre, ce sont des
objets ouverts, saisissables et analysables seulement en acte. La conséquence est que les
pratiques ne sont pas seulement le lieu du déploiement d’'une forme qui serait en quelque sorte
contenue dans le texte canonique, ou plus exactement le lieu d’articulation entre texte
canonique et gestuelle®, mais aussi celui d’une inversion de point de vue : on passe alors d’un
sens produit par une logique narrative rétrospective a un sens produit par accommodation
syntagmatique. Ainsi, écrit Fontanille,

« un parcours qui n’est saisi qu’a partir de sa fin est un destin, alors que le méme, saisi
a partir de son début, est un projet. La transformation principale consiste donc
formellement a modifier le sens de lecture du déploiement en processus, qui, au lieu
d’étre lu & partir de sa propre fin, le sera a partir de son début »%.

Or, pour le pratiquant qui doit recevoir une forme de vie, c’est bien un point de vue projectif
qu’il s’agit de construire, ainsi que I'écrit le méme auteur lorsqu’il évoque, a propos des formes
de vie, une « intentionnalité » et un « projet de vie » :

« 'ensemble [des sélections du plan du contenu] apparait globalement comme
congruent, sous réserve quune forme de vie identifiable prenne en charge
l'intentionnalité de cette commutation en chaine » (...) « la cohérence du scheme
syntagmatique et la congruence des sélections convergent pour manifester I'existence
d’un projet de vie sous-jacent »%.

Le plan d’'immanence des pratiques sera donc le plan de pertinence de notre analyse, non
seulement pour les raisons empiriques, liées a sa qualité d’observable, mais aussi pour ces
raisons logiques : il est le lieu de I'articulation entre la logique rétrospective d’'un texte narratif
et les conditions d’accommodation syntagmatique qui régissent des comportements
manifestant non plus une narrativité régie par un destin mais une forme de vie régie par un
projet.

63 e texte canonique considéré comme référent de la pratique, ou la pratique considérée comme
énonciation du texte canonique, c’est en tous cas, a ce stade, un point de vue intersubjectif, que ce soit
en Karatedo a I'égard des kata ou en Franc-maconnerie a I'égard du rituel. Nous nous interdirons de
maintenir cet a priori plus avant car, comme nous y a engagé Mondada (communication personnelle),
« quant a la possibilité de faire —en tous cas directement- correspondre une analyse du cours d’action
détaillé et un récit mythique (...) le risque est que vous projetiez des macro-structures inspirées du
mythe sur une action qui n’obéit pas, dans ses mécanismes détaillés, a cette structure (méme si au
niveau macro vous pouvez sans doute montrer qu’elles ont quelque chose en commun ». Et nous
constaterons en effet en Karatedo que le travail avec partenaire se fait méme en contradiction évidente
avec la forme canonique des kata.

64 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 94.

65 Ipid., p. 46.
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1.3.2. Le niveau d’analyse

Nous avons opté pour une étude de l'efficience narrative, et par conséquent pour une
description située au niveau narratif du plan du contenu. C’est donc avant tout sur ce niveau
que sera développé un modeéle pour le phénoméne étudié.

Toutefois, il est évident que l'efficience qui nous intéresse ne reléve pas uniquement du niveau
narratif du plan du contenu : le parcours génératif peut étre interrompu a tout niveau pour que
se produise la manifestation, que ce soit au niveau sémio-narratif ou se déploie la narrativité,
au niveau profond qui la sous-tend, ou au niveau discursif qui la complexifie®® ; de méme,
'accés au niveau narratif passe par le niveau discursif, seul accessible directement lorsque
lanalyste s’intéresse a une pratique en acte. Par conséquent, si le modéle que nous
proposerons sera centré sur le niveau narratif, les analyses de corpus tiendront compte, en
revanche, des niveaux discursif et profond.

De méme, concernant le plan de I'expression, outre que son observation est notre seul point
d’accés au contenu, nous nous intéresserons tout particulierement aux configurations,
topologies et transformations dont il est le lieu. C’est donc aussi sur les transformations du
signifiant que nous porterons notre regard, ces transformations pouvant révéler la sémiose a
'ceuvre si elles sont corrélées a des transformations du signifié.

1.3.3. La convocation d’un modéle anthropologique

Le modele que nous devons construire devra étre capable de représenter :
- la structure textuelle, support de la préservation diachronique de la forme de vie,
- la relation de l'individu au monde, qui fonde son agrégation au collectif, et celle d’'un
individu a l'autre, qui fonde la relation des membres du collectif entre eux,
- lalogique de la manifestation des formes de vies en comportements,
- le mécanisme de persistance qui en fait des formes stables.

Nous avons pour cela décidé de convoquer la formule canonique des mythes de Claude Lévi-
Strauss. Outil structuraliste issu d’'une anthropologie qui a également marqué la sémiotique
greimassienne, elle a été appliquée au méme type de corpus que cette derniere : les mythes
et les contes populaires. Présentée par Lévi-Strauss comme expression d’une loi régissant la
transformation des mythes-occurrences (mais nous verrons qu’elle est bien davantage, méme
chez Lévi-Strauss), elle est par essence un modéle de transmission et de transformation des
mythes et des rites entre peuples voisins, et donc un outil de représentation du franchissement
de solutions de continuité : comme I'écrit I'anthropologue dans I'un de ses derniers ouvrages,
« Sur ce double phénoméne observable quand on franchit un seuil linguistique ou culturel, les
deux a la fois, ou bien encore écologique, j'ai maintes fois appelé I'attention »%”. Plusieurs
auteurs, enfin, y voient I'expression d’'un mécanisme déterminant la relation au monde et les
comportements.

66 Algirdas Julien Greimas et Joseph Courtés, Sémiotique : dictionnaire raisonné de la théorie du
langage, Paris, Hachette, 2011, p. 219.
67 Claude Lévi-Strauss, Histoire de Lynx, Paris, Plon, 1991, p. 129- 130.
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Nous nous intéresserons donc a cette formule, a ses interprétations multiples, a la nature des
transformations qu’elle représente et aux objets auxquels elle peut s’appliquer. Il ne s’agira
pas de I'employer a priori comme modéle pour nos pratiques mais, en tant que représentation
des transformations a 'ceuvre dans la transmission des mythes et des rites, de la considérer
comme un mécanisme général apte a éclairer les cas sur lesquels nous faisons porter notre
regard.

I.4. Définitions et état de la question sur les concepts employés

Nous devons enfin, dans cette définition du projet de recherche, préciser les termes de notre
sujet, les concepts auxquels ils font référence ainsi que les modéles et théories dans lesquels
ils s’inscrivent.

1.4.1. Formes de vie

En 1997, Jean-Marie Floch présentait les formes de vie comme des configurations du signifiant
reconnaissables et déterminées par une sémiose sous-jacente particuliére :

« Qu’est-ce qu’une forme de vie ? Disons que c’est une fagon d’agir ou de discourir qui
est reconnue comme telle par les autres —souvenez-vous des réactions identiques de
Milou et de Haddock quand Tintin courait I'alpe !- et qui repose sur une coalescence
entre I'axiologique et le sensible » .

Ces « formes de vie » reléveraient ainsi, dans le cas de Tintin au Tibet, d'un systéme semi-
symbolique. On se souvient que la catégorie haut vs bas se révélait rectrice du systéme
constitué par les formes de vie opposées de Tintin et de Haddock : air vif des sommets vs
fumée chaude de la pipe, altitude vs vallée, spiritualité vs matérialité®°. ..

Antérieurement a cette analyse, dans la célebre « Typologie comportementale des voyageurs
du métro » parue en 19907, Floch avait déja mis en évidence différentes « fagons de vivre le
trajet »”', ou maniéres dont « ces voyageurs congoivent eux-mémes le métro comme une
pratique signifiante »”2. Bien que, reprenant le vocabulaire plus courant de la psychologie,
Floch parle alors de « comportements »"® et rattache par-la les formes de vie au plan de
'expression, il désigne déja clairement, par ces formulations, une activité interprétative de la
part des voyageurs.

68 Jean-Marie Floch, Une lecture de Tintin au Tibet, Paris, Presses universitaires de France, 2002,
p. 197.

69 Ibid., p. 69, 124.

0 Jean-Marie Floch, Sémiotique, marketing et communication, Paris, Presses universitaires de France,
2009, p. 19.

" Ibid., p. 32.

2 |pid., p. 33.

73 Ibid., p. 34.
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Jacques Fontanille signale que le terme « forme de vie » est emprunté a Wittgenstein’, chez
qui

« la hiérarchie des plans d’analyse (...) permet de substituer a des usages en eux-
mémes largement imprévisibles, des formes intentionnelles (les formes de vie)
suffisamment générales pour étre considérées comme stables et typiques »”°,

« Renouant ainsi avec une trés longue tradition rhétorique, selon laquelle la vérité est
une construction partagée entre les hommes, au cours de leurs échanges persuasifs, et
selon des normes éthiques, Wittgenstein érige ces modalités persuasives et éthiques en

« formes de vie » »’°.

« Forme de vie » désigne donc, dés la source philosophique dans laquelle Fontanille ancre ce
concept, des formes intentionnelles, stables, reconnaissables dans leur manifestation, liées a
un monde construit par des interactions persuasives et jouant un réle dans le consensus
intersubjectif.

En sémiotique a présent, Jacques Fontanille définit les formes de vie comme le plan
d'immanence qui comprend, par intégration, les plans d'immanence inférieurs : signes, textes-
énoncés, objets ou corps, pratiques et stratégies’’. Les formes de vie se définissent, dans
cette optique, comme

« styles stratégiques cohérents, récurrents, relativement indépendants des situations
thématiques »7%.

La forme stable qu’elles constituent est donc située en amont des stratégies et le caractéere
reconnaissable des configurations du signifiant lors de leur manifestation est lié a une
cohérence et a une récurrence du style stratégique. L’activité interprétative qu’évoquait Floch
est donc ici prise en charge par la relation que définit Fontanille entre formes de vie, stratégies
et pratiques par 'emploi des termes « style » et « intentionnalité » : une stratégie se reconnait
a travers un style de pratique, une forme de vie se reconnait a travers un style de stratégie,
« style » impliquant a la fois un espace de liberté et une contrainte de cohérence. Nous ferons
usage de cette approche dans I'observation de nos terrains : une forme de vie peut se donner
a saisir par I'observation d’une pratique et par I'induction du style stratégique qui la gouverne.

Les formes de vie sont donc a présent explicitement définies comme des sémiotiques-objets,
dotées d’un plan de I'expression et d’'un plan du contenu. Et puisque

« La forme de vie se définit, pour le spectateur, a la fois
1) par sa récurrence et sa cohérence dans les comportements (...),
2) par sa permanence (...)

74 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 11.

5 Ibid., p. 14.

6 Ibid., p. 23.

7 Jacques Fontanille, Pratiques sémiotiques, 1re éd., Paris, Presses universitaires de France, 2008,
p.17- 78.

78 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 142.
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3) par la sélection congruente qu’elle induit a tous les niveaux (...) sensible, passionnel,
axiologique, discursif et aspectuel, etc. 7 »,

alors,

- surle plan de I'expression, les formes de vie se manifestent par des « agencements
du cours de vie », « maniére[s] de traiter la contre-persistance », agencements qui sont
de nature syntagmatique,

- et sur le plan du contenu elles se reconnaissent a la « congruence entre les choix »,
qui révéle des « critéres axiologiques identiques dans tous les choix »%, criteres qui
sont par conséquent de nature paradigmatique.

Autre dimension pertinente pour notre recherche : la dimension persuasive et identitaire,
puisque nous entendons traiter de la maniére dont certaines pratiques ritualisées transmettent
une forme de vie. Fontanille lie justement les formes de vie a « la « foi perceptive » qui nous
fait prendre pour vraies nos perceptions quotidiennes »8', ce qui, comme nous le verrons,
alimentera notre hypothése autopoiétique et I'horizon interprétatif qu’elle implique. Ainsi
Fontanille évoque-t-il, dans I'ouvrage consacré aux formes de vie, « ces croyances qui nous
mettent au monde »%, « filtre véritable de notre rapport au monde »% et « identification
durable »%* :

« ... intuitivement, et comme hypothése de travail, croire en la vie que nous menons,
croire en ce qui fonde notre existence, c’est adhérer et s’identifier »%

« Nous ne sommes dans le monde, justement, que dans la mesure ou nous croyons en
ce qu’il nous propose, ou nous croyons qu’il porte la signification de notre étre au
monde »%.

Or la cohérence interne des formes de vie serait en relation directe avec cette dimension
identitaire :

« La sélection congruente de toutes ces particularités procure un effet
d’individuation (...) la cohérence du schéme syntagmatique et la congruence des
sélections convergent pour manifester I'existence d’un projet de vie sous-jacent »%".

Enfin, dimension sociale comme nous I'avons évoqué plus haut a propos de I'intersubjectivité :
Fontanille, qui désigne les formes de vie comme plan d'immanence pertinent pour I'étude de

8 Ibid., p. 78.

80 Jacques Fontanille, communication orale au séminaire de I'Ecole Doctorale, Limoges, ED527, 12
décembre 2014

81 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 153.

82 |pid., p. 152.

83 Ipid., p. 153.

84 Ibid., p. 17.

85 |bid.

86 Ibid., p. 153.

87 Ibid., p. 45- 46.
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la question du sens au XXI° siécle®, insiste sur le contexte concurrentiel et interactionnel qui
les définit. Du fait qu’elles sont des maniéres de gérer la contre-persistance,

« elles se donnent a saisir, par définition, dans leurs transformations et leurs interactions
avec d’autres formes de vie »%.

Et c’est en pratique, en effet, par leur concurrence avec d’autres formes de vie que nous
pourrons observer la transmission des formes de vies par les pratiques ritualisées.

1.4.2. Efficience

L’efficience est définie par Fontanille, a propos des pratiques, comme

« ce qui en fait des pratiques réussies. (...) En immanence, une pratique réussie est une
pratique cohérente, au cours de laquelle les participants ont pu et ont su contrdler les
interactions, une pratique qui délivre, en acte, le sens qu’elle n’avait pas nécessairement
au commencement »%.

A travers I'exemple de la conversation de table®', I'auteur illustre le role efficient de I'actant
interprétatif dans la réussite du repas, testant ainsi I'hypothése

« que cette efficience implique une dimension interprétative et, entre autres, l'intégration
d’une part de stratégie dans toute pratique »%.

Cependant notre sujet : « I'efficience narrative et la transmission des formes de vie », nous
ameéne a aborder cette dimension interprétative selon une optique inversée : non pas (pas
seulement) l'efficience par laquelle une forme de vie ou une stratégie permet, par son
intentionnalité, de délivrer un sens en se manifestant par une syntagmatique pratique, mais
(et aussi), a l'inverse, I'efficience par laquelle la pratique en acte, qui repose sur une structure
narrative, permettrait 'adoption d’'une forme de vie. La question, comme nous le mentionnions
plus haut, est donc celle du passage d’un texte canonique a une forme de vie, d’'une logique
de destin a une logique de projet, d’une narrativité a une intentionnalité.

Précisons enfin que nous distinguons I’ « efficience » de I « efficacité » au sens ou nous ne
tiendrons pas uniquement ni spécifiquement compte du résultat du processus de transmission
—résultat bien difficile a définir et a mesurer - mais examinerons le processus lui-méme, a partir
des conditions initiales et a travers sa progression observable. A ce titre, le périmétre de nos
observations nous permettra de constater une corrélation entre, d’'une part, la pratique, son
dispositif, son processus, les phases et les espaces dont elle procede, et, d’autre part, la
progression du sujet vers 'assomption de la forme de vie transmise.

88 Ibid., p. 7.

89 Jbid.

% J. Fontanille, Pratiques sémiotiques, op. cit., p. 124.
91 Ibid., p. 150 a 163.

92 |pid., p. 124.
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1.4.3. Autopoiése

Présenté en 1974 dans la revue Biosystems sous la plume des biologistes Maturana, Varela
et Uribe, le concept d’autopoiése se présente d’abord comme une approche de la définition
des systémes vivants. Les auteurs posent en effet, dans cet article, la question de
I'organisation nécessaire et suffisante pour qu’un systéme soit « vivant »%,

Notre intérét pour I'autopoiése, et I'hypothése qui en découle dans lintitulé de notre sujet,
proviennent, eux, par analogie avec les formes de vie, des interactions particuliéres que ce
type de systéme entretient avec son environnement et du caractére auto-productif et persistant
qui le caractérise. Ainsi une cellule vivante, parangon des systémes autopoiétiques, subit
I'équivalent de dix-mille renouvellements complets de son contenu macromoléculaire au cours
de sa vie, a partir de composés prélevés dans son milieu environnant ; tout au long de ce
renouvellement continu, elle « maintient sa différenciation, sa cohésion et sa relative
autonomie (...) son unité organisationnelle et sa totalité »%. Sans faire un amalgame entre le
concept sémiotique de « formes de vie » et les « formes de vie » telles qu’on les entend en
sciences du vivant, cet exemple démontre une qualité commune aux deux : la persistance du
systéme par le maintien d’une interaction adéquate avec un milieu qui est pourtant une source
d’altérations menacant ce méme systéme, et la préservation d’une identité a travers les
transformations qui permettent cette persistance.

Formellement, la définition de I'autopoiése est donnée ainsi par ses inventeurs® :

« L’organisation autopoiétique est définie en tant qu’unité par un réseau de productions
de composants qui (i) participent récursivement au méme réseau de productions de
composants qui a produit ces composants, et (ii) réalisent ce réseau de productions en
tant qu’unité dans l'espace dans lequel ces composants existent. Considérez par
exemple le cas d’'une cellule : c’est un réseau de réactions chimiques qui produit des
molécules de telle fagcon que (i) par leurs interactions, elles générent et participent
récursivement au méme réseau qui les a produites, et (ii) elles réalisent la cellule en tant
gu’'unité matérielle. Ainsi la cellule en tant qu’unité physique, topographiquement et
opérationnellement distincte du milieu, demeure telle pour autant que cette organisation
est continuellement réalisée, dans un renouvellement permanent de matiére (...) Nous

98 «What is the necessary and sufficient organization for a given system to be a living unity ? », notre
traduction, dans : Francisco J. Varela, Humberto R. Maturana et Ricardo B. Uribe, « Autopoiesis: the
organisation of living systems, its characterization and a model », Cybernetics Forum, summer/fall 1981,
X, n°2- 3, p.6.

94 « throughought this staggering turnover of matter, the cell maintains its distinctiveness, cohesiveness
and relative autonomy (...) maintenance of organizational unity and wholeness », notre traduction,
dans : Milan Zeleny, « Autopoiesis today », Cybernetics forum, summer/fall 1981, X, n° 2- 3, p. 3.

% Nous trouvons en pages 10 et 11 de cet article une « clé » pour déterminer si un systéme est une
unité autopoiétique. Nous ne ferons pas appel a cette clé car nous avons trouvé des difficultés a la
mettre en ceuvre dans notre cas : elle repose en effet sur la détermination de limites identifiables, ce qui
s’applique plus facilement a une unité physique qu’a une réalité construite.
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appellerons systémes autopoiétiques la classe de systémes qui démontrent une
organisation autopoiétique »%.

Afin de clarifier le premier critére, qui est celui de la dimension auto-productive (i), Maturana
et Varela posent une distinction terminologique entre « organisation » et « structure » :

- l'organisation dénote les relations entre composants [components] et détermine donc
la fonction que remplit le systéme ;

- la structure, elle, dénote la nature des composants eux-mémes qui constituent
[constitute] I'unité et « rendent son organisation réelle » [make its organization real],
déterminant I’ « espace d’existence » [space of existence] auquel appartient le
systéme : espace physique dans le cas de la cellule vivante, espace conceptuel®” dans
d’autres cas tels que ceux envisagés dans notre recherche.

Or, constatent-ils,

« les phénoménes [que les unités autopoiétiques] générent par leur fonctionnement (...)
dépendent de leur organisation, et non de la nature physique de leurs composants (qui
détermine seulement leur espace d’existence) »%.

Ainsi, on reconnait une chaise a la fonction remplie par 'agencement de ses composants
(organisation), et non a la nature de ces derniers (structure) : le remplacement d’'un dossier de
bois par un dossier métallique modifie la « structure » de la chaise mais ne change rien a son
« organisation » et donc a ses propriétés®. Les propriétés d'un systéme sont donc
déterminées par son organisation et non par les propriétés individuelles de ses composants.
Plus précisément, Maturana lie I'organisation a l'identité lorsqu’il parle de « changements
d’état, définis comme des changements structurels sans perte d’identité (définissant
I'organisation) » et qualifie cette invariance d’« homéostasie »'°. Ainsi, le renouvellement
permanent des macromolécules de la cellule est un changement continu de structure qui
n’affecte pas I'organisation, et donc 'identité, de cette cellule.

9% « The autopoietic organization is defined as a unity by a network of production of component which
(i) participate recursively in the same network of productions of components which produced these
components, and (ii) realize the network of productions as a unity in the space in which the components
exist. Consider for example the case of a cell: it is a network of chemical reactions which produce
molecules such as (i) through their interactions generate and participate recursively in the same network
of reactions which produced them, and (ii) realize the cell as a material unity. Thus the cell as a physical
unity, topographically and operationally separable from the background, remains as such only and
insofar as this organization is continuously realized under permanent turnover of matter (...) The class
of sytems that exhibit the autopoietic organization, we shall call autopoietic systems », notre traduction,
dans: F.J. Varela, H.R. Maturana et R.B. Uribe, « Autopoiesis: the organisation of living systems, its
characterization and a model », art cit, p. 7- 8.

97 Humberto R. Maturana et Francisco J. Varela, The tree of knowledge, Rev. ed., Boston and London,
Shambhala ; Distributed in the U.S. by Random House, 1992, p. 47.

98 « the phenomena [autopoietic unities] generate in functioning (...) depend on their organization and
the way this organization comes about, and not on the physical nature of their components (which only
determine their space of existence) », notre traduction, dans: /bid., p. 51.

9 D’apreés Ibid., p. 42- 43.

100 « changes of state, defined as structural changes without loss of identity (defining organization) »,
notre traduction, dans : Humberto R. Maturana, « The organization of the living: a theory of the living
organisation », Cybernetics Forum, summer/fall 1981, X, n° 2- 3, p. 15- 16.
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Concernant a présent le deuxieme point de la définition, qui est la constitution du systéme en
unité (i), cette unité résulte d’'un « acte de distinction »'%". Cette distinction, nous le signalons
par anticipation, peut-étre, elle aussi, de nature physique ou conceptuelle'®?. Elle est opérée
par une limite [boundary] du réseau, limite qui est elle-méme produite par I'organisation'.
Cette limitation spatiale est donc réalisée par une frontiére constituée des mémes composants
que le systéme lui-méme et générée par son organisation autopoiétique.

Les auteurs introduisent également la notion de « cléture opérationnelle ». Pour cela, ils
posent une stricte distinction entre le point de vue phénoménologique du systéme, pour lequel
I « environnement n'existe pas ; il est hors de propos »'%, et le point de vue qu’aurait un
observateur placé hors du systéme, dans I'environnement. Les systémes autopoiétiques sont
ainsi des systémes « clos » au sens ou I'objet de leur homéostasie est leur propre organisation
homéostatique'®. Mais « clos » ne signifie pas pour autant « fermé », puisque ces systémes
interagissent avec leur milieu. Ce milieu, dont ils se distinguent par I'acte qui en fait des unités,
leur fournit en effet les éléments nécessaires a leur structure'®. Ces systémes sont
« opérationnellement clos » comme pourrait I'étre un sous-marin dont le pilote n’aurait jamais
connu le monde extérieur, et qui naviguerait entre les récifs par le maintien de relations (des
distances) entre des éléments sensoriels (le sonar) et des éléments moteurs (les turbines) : le
pilote a alors pour seule fonction de réguler le paramétre « distance », sans que les récifs aient
pour lui I'existence qui s’offre & voir a un observateur extérieur'””. Ainsi en est-il, selon
Maturana et Varela, du systéme nerveux, systéme autopoiétique situé entre « surfaces
sensorielles et motrices »'% : « 'intérieur et I'extérieur n’existent que pour I'observateur qui y
a acces, pas pour le systtme »'%: olu I'on reconnait le constructivisme radical et la
phénoménologie qui inspirent ces travaux. Nous aborderons cet aspect de l'autopoiése a
travers la notion d’horizon interprétatif : de méme que les récifs n’existent pas pour le pilote du
sous-marin, de méme, pour le sujet qui adopte une forme de vie, s'impose une prise de forme
de la substance qui repousse au-dela de I'horizon d’autres prises de forme virtuelles. Ainsi,
comme nous le verrons a travers nos terrains, une méme attaque par un adversaire est

101 « A unity (entity, object) is brought forth by an act of distinction. », notre traduction, dans: H.R.
Maturana et F.J. Varela, The tree of knowledge, op. cit., p. 40.

102 « A unity is an entity (concrete or conceptual) separated from a background by a concrete of [coquille
: or ? NdR] conceptual operation of distinction », dans : H.R. Maturana, « The organization of the living:
a theory of the living organisation », art cit, p. 15.

103 « this cell metabolism produces components which make up the network of transformations that
produced them. Some of these components form a boundary, a limit to this network of
transformations. », notre traduction, dans : H.R. Maturana et F.J. Varela, The tree of knowledge, op. cit.,
p. 44.

104 « for the internal dynamics of the system, the environment does not exist; it is irrelevant », notre
traduction, dans: /bid., p. 135.

105 « As a result of their organization, autopoietic systems operate as homeostatic systems that have
their own organization as the critical fundamental variable that they actively maintain constant (...) In
this sense, autopoietic systems are closed sytems », notre traduction, dans: H.R. Maturana, « The
organization of the living: a theory of the living organisation », art cit, p. 16.

106 Ibjd., p. 17.

07 H.R. Maturana et F.J. Varela, The tree of knowledge, op. cit., p. 136.

108 « sensory and motor surfaces », notre traduction, dans : /bid., p. 159.

109 « inside and outside exist only for the observer who beholds it, not for the sytem », notre traduction,
dans: H.R. Maturana, « The organization of the living: a theory of the living organisation », art cit, p. 16.
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interprétée comme un danger par un débutant en Karatedo et comme une opportunité par un
pratiquant plus expérimenté capable de repousser le danger au-dela de 'horizon.

Signalons encore que le systéme autopoiétique, en I'état ou il se trouve a un instant donné,
est le produit d'une «ontogenése ». Au fil du renouvellement de sa structure, les
transformations diachroniques qui I'affectent se font, non pas d’'une maniére déterminée par
le milieu, mais selon un « couplage structurel » et « un historique d’interactions récurrentes
amenant a la congruence structurelle entre deux systémes ou plus »'%. Soulignant que
I'évolution d’un systéme n’est pas « déterminée » par le milieu mais que ce dernier ne peut
que « déclencher » [trigger]''" des changements déterminés par la structure du systéme''? et
par son état précédent''®, Varela compare les évolutions paralléles du systéme et du milieu a
une danse. La sélection naturelle en est un exemple, phénoméne dans lequel le milieu ne
détermine aucunement I'évolution des étres vivants mais contre-sélectionne seulement ceux
qui ne sont pas viables parmi une diversité offerte, indépendamment du milieu, par les
mutations et le brassage génétique. Ce couplage est encore illustré par les histoires paralléles
de 'automobile et des villes, « changements majeurs de part-et-d’autre, qui ont eu lieu, dans
chacun de ces domaines, comme expression de sa propre dynamique et dans le cadre d’'une
interaction sélective avec l'autre »'". Ce concept de couplage structurel, qui se distingue
résolument du « feed-back » ou boucle de rétroaction''®, est a I'origine du concept ultérieur
d’enaction chez Varela''®. Les auteurs redéfinissent ainsi 'ontogénése comme « I'histoire des
changements structurels sans perte d’identité dans une unité autopoiétique »'"". Si, au cours
de cette ontogénese, le systéme autopoiétique ne peut maintenir son organisation ou si celle-
ci nest plus adéquate, il se désintégre''8. Il faut donc retenir ici qu’un systéme autopoiétique
contient les causes suffisantes de son évolution diachronique, évolution que le milieu, par ses
changements, ne peut que déclencher et aucunement déterminer. Un systéme dont le milieu
déterminerait I'évolution ne serait pas, stricto sensu, autopoiétique.

Notre question de recherche suggére une telle organisation a l'origine de la persistance des
formes de vie. Mais elle suggére aussi une hypothése plus forte : celle du maintien (ou de la
reconstitution, apres destruction ?) de cette organisation lors du franchissement de solutions
de continuité telles que la transmission d’'une autre forme de vie (a I'échelle du sujet) ou le
saut générationnel (a I'échelle du collectif). Il faut ici, pour transposer le concept d’autopoiése
aux formes de vie, poser que le « milieu » avec lequel interagit le pratiquant fournit a ce dernier

10 « We speak of structural coupling whenever there is a history of recurrent interactions leading to the
structural congruence between two (or more) systems », notre traduction, dans : H.R. Maturana et F.J.
Varela, The tree of knowledge, op. cit., p. 75.

"1 Ibid., p. 137.

"2 Jpid., p. 95.

"3 Ibid., p. 101.

114 « dramatic changes on both sides, which have taken place in each one as an expression of its own
structural dynamics under selective interactions with the other », notre traduction, dans : Ibid., p. 99.
15 M. Zeleny, « Autopoiesis today », art cit, p. 3.

116 Francisco J. Varela, Connaitre, les sciences cognitives, traduit par Pierre Lavoie, Paris, Ed. du Seuil,
1989, p. 112.

"7 « The history of structural changes without loss of identity in an autopoietic unity is its ontogeny »,
notre traduction, dans: H.R. Maturana, « The organization of the living: a theory of the living
organisation », art cit, p. 18.

18 H.R. Maturana et F.J. Varela, The tree of knowledge, op. cit., p. 46, 95.
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des éléments, et que ce pratiquant, que ce soit pour persévérer dans une forme de vie ou pour
se constituer une autre forme de vie adéquate a la nouvelle configuration du milieu, transforme
ces éléments en composants structurels et leur fait intégrer un systéme autopoiétique dont
l'organisation, elle, demeure invariante. Pour envisager cela de maniére plus concréte,
reprenons un modéle minimal présenté par Maturana, Varela et Uribe en 1974.

[1] Composition: ¥*+20->*+0
[2] Concatenation:  B1-B— ... +@-»Qa-a--..-g
. i S N e
(Bonding) '
n n+l
n=1,2,3,..

[3] Disintegration: +20

Figure 1 : Le modele minimal, interactions et transformations19

Maturana et Varela proposent un modeéle ou « cas minimal » : des transformations provoquées
par un catalyseur (I'étoile, sur l'illustration) dans un espace bidimensionnel. Le « substrat »
[substrate] (O) qui se présente aléatoirement a portée du catalyseur est transformé, par paires,
en « chainons » [links] (sur lillustration : les cercles dans des carrés). Ces chainons sont-eux-
mémes en quelque sorte polymérisés en « chaines » [bonds] (nous évitons volontairement la
répétition du terme « lien » qui peut traduire a la fois « links » et « bonds »). Il est également
possible, aléatoirement, qu’un chainon se désintégre en substrat. Les chaines sont
perméables au passage des éléments du substrat, qui peuvent ainsi se présenter au contact
du catalyseur. Ce modeéle, fondé sur une simulation aléatoire, montre alors que se constitue,
autour du catalyseur, une unité qui se distingue du milieu environnant par la chaine qui
'entoure, et que ce systéme est auto-réparateur en cas de désintégration d’'un chainon.

9 F.J. Varela, H.R. Maturana et R.B. Uribe, « Autopoiesis: the organisation of living systems, its
characterization and a model », art cit, p. 8.
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Figure 2 : Les sept premiers instants du modéle minimal'20

Ce modéle nous aide a formuler notre hypothése autopoiétique : la persistance d’une forme
de vie dans son milieu, et le franchissement d’une catastrophe par 'assomption d’une forme
de vie adéquate a une nouvelle configuration du milieu, releveraient d’éléments fournis par le
milieu, transformés en composants nouveaux et intégrés a une organisation invariante. Tel est
I'enjeu pour le modéle que nous devrons béatir et tester : représenter le renouvellement de la
structure et la persistance de l'organisation, c’est-a-dire la variance de la nature des
composants et l'invariance des relations qu’ils entretiennent entre eux.

Nous pouvons d’ores et déja émettre une piste pour notre recherche. S’appuyant justement
sur des données des sciences cognitives, Fontanille écrit en effet que

« Percevoir quelque chose avant méme de le reconnaitre comme une figure (...), c’est
percevoir plus ou moins intensément une présence (...) quelque chose qui, d’'une part,
occupe une certaine position, relative a notre propre position, et qui, d’autre part, nous
affecte avec une certaine intensité (...)

Si nous percevons une variation d’intensité de la présence, elle reste insignifiante aussi
longtemps que nous ne pouvons la mettre en relation avec une autre variation. Mais,
dés que les variations d’intensité sont associées a un changement de distance, par
exemple, la différence est instaurée et nous pouvons méme dire ce qui se passe:
quelque chose s’approche ou recule en profondeur. L’espace de la présence devient
alors intelligible (...) Globalement, le systéme de valeurs résulte donc de la conjugaison
d’'une visée et d’'une saisie, une visée qui guide I'attention sur une premiére variation,
dite intensive, et une saisie qui met en relation cette premiére variation avec une autre,

120 Jpid., p. 9.
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dite extensive, et délimite ainsi les contours communs de leurs domaines de pertinence
respectifs. (...)

Hjelmslev a précisé la théorie de Saussure en insistant sur le fait que les deux plans
réunis dans une fonction sémiotique étaient d’abord des substances (...). Mais leur
réunion grace a la fonction sémiotique les convertit en formes : forme de I'expression et
forme du contenu. Il est clair maintenant que le processus de formation des valeurs que
nous avons évoqué ci-dessus correspond trés exactement au passage de la substance
alaforme : la substance est sensible —percgue, sentie, pressentie-, la forme est intelligible
—comprise, signifiante. »'?!

Nous pouvons donc postuler qu’une gestuelle effectuée dans un champ de présence orienté
et structuré par une présence particuliere (condition nécessaire a la perception, a minima,
d’une position relative et d’'un affect) autorise, par les variations corrélées de distance physique
et de présence affective, une sémiose, phénoméne au cours duquel les « éléments »
substantiels fournis par le milieu sont convertis en « composants » relevant de la forme. Le
«link », ou « chainon », pourrait étre vu dans l'opposition sémantique engendrée par un
« catalyseur » qui reste a identifier. Le méme catalyseur pourrait ensuite construire une
« chaine » tout autour de lui, par exemple sous la forme d’un systéme semi-symbolique qui
constituerait a la fois la forme donnée a la substance qui se présente a lui, 'horizon de sa
perception et la « membrane » qui fait de I' « intérieur » ainsi défini une unité autopoiétique
opérationnellement close, en-dehors de laquelle, phénoménologiquement, rien n’existe. La ou
les présence(s) qui orientent et structurent le champ de présence, ainsi que le « catalyseur »
qui opere la sémiose, restent a identifier. Nous y reviendrons lors de la phase d’élaboration
théorique qui suivra notre premier travail de terrain.

1.4.4. Pratiques ritualisées

Les pratiques sémiotiques sont définies, en quelque sorte a minima, par le Dictionnaire,
comme des « suites signifiantes de comportements somatiques organisés » 122,

Fontanille, plus récemment, définit les pratiques sémiotiques de la maniére suivante :

« Une pratique sémiotique est un cours d’action (ouvert aux deux bouts de la chaine)
qui se définit a partir d’'un prédicat thématique et d’'un opérateur, environnés I'un et l'autre
au moins par un objectif et un horizon stratégique. La régulation du cours d’action obéit
a un principe d’accommodation (programmation & ajustement), et la nature de cette
accommodation définit a la fois le genre de pratique (conduite, protocole, rituel, etc.) et
sa plus ou moins grande capacité a résister aux interférences avec les autres
pratiques »'%.

Cette définition précise donc la notion de pratique a plusieurs titres :

21 Jacques Fontanille, Sémiotique du discours, Limoges, PULIM, 2003, p. 38-40.
122 A J. Greimas et J. Courtés, Sémiotique, op. cit., p. 289.
123 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 264- 265.
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- elle distingue les pratiques, cours d’action ouverts, des textes et des objets-corps, par
définition bornés (nous avons vu plus haut en quoi cela fait passer d’un destin a un
projet, d’'une structure narrative a une intentionnalité),

- elle les soumet a I'horizon stratégique,

- elle définit deux axes pour la régulation : programmation et ajustement,

- et elle ouvre sur une typologie des pratiques fondée sur ces paramétres régulateurs,
typologie dans laquelle nous trouvons les rituels.

Plus particulierement, les pratiques appelées « rituels » reléevent chez le méme auteur, de
maniere distinctive et définitoire, d’'un type défini par :
- une forte intensité autoadaptative, ou ajustement’*, qui est une boucle de rétroaction
du pratiquant sur lui-méme : un rituel exige un engagement du pratiquant, une forte
« intensité de la croyance (...) pour étre efficient »'?°,
- et, simultanément, une forte étendue hétéroadaptative, ou programmation, c’est-a-dire
une forte détermination par des pratiques concurrentes, des normes, des régles'?, ce
qui leur confére un haut « degré d’organisation syntagmatique »'?’.

Rappelons qu’intensité et extensité (ou étendue) relévent de la notion de valence, ou « valeur
de la valeur », et sont a ce titre des « conditions tensives (...) qui surdéterminent et
controlent (...) les investissements sémantiques dirigés sur les objets de valeur »'?8 : « nous
recevons la valeur comme 'association d’'une valence intensive et d’'une valence extensive »,
l'intensité correspondant aux états d’ame, au sensible, et 'extensité aux états de choses, a
I'intelligible’?®. Dans une phrase articulée, par exemple, peut se faire une distinction entre « la
hauteur et la longueur des phonémes (leur quantité ou leurs extension) » et « leur énergie
articulatoire (leur intensité) »'*°. Par anticipation sur les analyses qui vont suivre, signalons
que l'on parlera de corrélation converse entre ces valences lorsque la variation de la valeur
résulte d’une corrélation positive des deux (chacune augmentant lorsque I'autre augmente,
produisant une valeur plus élevée), et inverse lorsque cette corrélation est négative ('une
diminuant lorsque I'autre augmente et la valeur ainsi produite demeurant constante)’®'.

C’est donc sur la base de cette définition tensive que nous proposons d’ancrer, en premiére
approche, la délimitation des « pratiques ritualisées » auxquelles nous nous intéresserons.
Nos observations de terrain confirmeront la sollicitation du croire et de 'engagement du
pratiquant dans un ajustement régi par l'intensité, de méme qu’un « haut degré d’organisation
syntagmatique » dans une gestuelle régie par un texte canonique et soumise, de ce fait, a
'extensité. Afin de spécifier plus précisément les pratiques concernées, intéressons-nous
maintenant aux critéres définitoires des rites en anthropologie.

124 ). Fontanille, Pratiques sémiotiques, op. cit., p. 137.

125 Ibjd., p. 139.

126 Ibjd., p. 137.

127 Ibjd., p. 139.

128 Jacques Fontanille et Claude Zilberberg, Tension et signification, Sprimont, Belgique, Mardaga,
1998, p. 12.

129 Claude Zilberberg, « Précis de grammaire tensive », Tangence, 2002, n° 70, p. 115- 1186.

30 J. Fontanille et C. Zilberberg, Tension et signification, op. cit., p. 14.

131 C. Zilberberg, « Précis de grammaire tensive », art cit, p. 118.
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En 1909, Van Gennep, sans ambiguité, désigne par «rites » tous les « actes magico-
religieux » lorsqu’il propose, en avant-propos de son ouvrage sur Les rites de passage, de
« tenter une classification de ces actes, c’est-a-dire des rites »'%2,

A la méme époque, en 1912, Durkheim distingue en revanche les rites magiques des rites
religieux par le critére de la « communauté morale, appelée Eglise »', qui est, selon lui,
propre a la religion et non a la magie. Comment distinguer, plus généralement, les rites « des
autres pratiques humaines, notamment des pratiques morales »'** ? Selon Durkheim, cette
distinction se fait par la « nature spéciale de leur objet », qui s’exprime dans la croyance
religieuse correspondante, et donc par ce que la religion elle-méme a de spécifique. Or, selon
'auteur,

« Toutes les croyances religieuses connues (...) présentent un méme caractéere
commun : elles supposent une classification des choses, réelles ou idéales, que se
représentent les hommes, en deux classes, en deux genres opposés, désignés
généralement par deux termes distincts que traduisent assez bien les mots de profane
et de sacré. (...) Mais, par les choses sacrées, il ne faut pas entendre simplement ces
étres personnels que I'on appelle des dieux ou des esprits ; un rocher, un arbre, une
source, un caillou, une piece de bois, une maison, en un mot une chose quelconque
peut étre sacrée. Un rite peut avoir ce caractére ; il n’existe méme pas de rite qui ne l'ait
a quelque degré. »'*°

C’est donc par leur objet « sacré », par opposition a « profane », que Durkheim propose de
définir les rites et de les distinguer des autres pratiques, y compris des pratiques morales. Cet
auteur apporte alors un élément fort utile a notre propos : il précise cette opposition entre
profane et sacré en la distinguant de toute autre opposition entre objets appartenant au méme
domaine, comme par exemple l'opposition entre bien et mal qui reléve, elle, de la
morale'®. Profane et sacré sont, eux, dans une relation d’hétérogénéité, mais en outre « cette
hétérogénéité suffit a caractériser cette classification des choses et a la distinguer de toute
autre », du fait qu’elle est « absolue »'¥. |l ne s’agit pas d’une simple relation de respect'® ou
de hiérarchie’™® entre les choses mais d'une distinction radicale : profane et sacré sont
mutuellement définis comme « deux mondes entre lesquels il N’y a rien de commun », « deux
genres qui comprennent tout ce qui existe, mais qui s’excluent radicalement »'%°. Ce contraste
est, selon Durkheim, universel''. Et lorsqu’il y a passage d’un « genre » a l'autre, cela « met
en évidence la dualité essentielle des deux régnes », car il y a lors de ce passage « une
véritable métamorphose »'#? : ainsi, dans les rites d'initiation,

32 A. van Gennep, Les rites de passage, op. cit., p. |.
133 Emile Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse : le systéme totémique en Australie,
Paris, Presses universitaires de France, 2013, p. 65.
134 Ibid., p. 50.

135 Ibid., p. 50- 51.

136 Jbid., p. 53.

137 Ibid.

138 Ipid., p. 52.

139 Ibid., p. 51.

140 Ibid., p. 56.

41 Ibid., p. 53.

42 Ibid., p. 54.
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« le jeune homme meurt (...), la personne déterminée qu'il était cesse d’exister et (...)
une autre, instantanément, se substitue a la précédente. Il renait sous une forme
nouvelle » .

Parti d’'une restriction des rites au fait religieux et magique, Durkheim aboutit ainsi a une
définition conjointe du sacré, du profane et des rites :

« Les choses sacrées sont celles que les interdits protegent et isolent ; les choses
profanes, celles auxquelles ces interdits s‘appliquent et qui doivent rester a distance des
premiéres (...) Enfin, les rites sont des régles de conduite qui prescrivent comment
I'homme doit se comporter avec les choses sacrées »'##

Radcliffe-Brown, dans la définition qu’il donne du rite en 1939, conserve seulement l'attribut
de prescription comportementale, ramenant la distinction entre profane et sacré a une notion
atténuée de « respect » et introduisant en revanche clairement, dans sa définition du rite, la
notion de tradition :

« Rite (rituel) : Ensemble d'observances positives et négatives, d'abstentions et d'actions
entrainées par la religion ou le culte religieux. Il existe une relation rituelle toutes les fois
qu'une société impose a ses membres envers un objet une attitude déterminée qui
entraine un certain respect exprimé dans un mode traditionnel de comportement a
I'égard de cet objet (1939). »'#°

Dans un champ disciplinaire voisin, Bourdieu revient, lui, au critere durkheimien de ligne de
démarcation infranchissable. Il y voit une fonction principale du rite,

« un des effets essentiels du rite, a savoir de séparer ceux qui l'ont subi non de ceux qui
ne l'ont pas encore subi, mais de ceux qui ne le subiront en aucune facon et d'instituer
ainsi une différence durable entre ceux que ce rite concerne et ceux qu'il ne concerne
pas »'4

Cette différence, institutionnalisée par le rite, tient chez cet auteur du sacré —il parle de
« sanctification »- et ce sacré participe du monde institué et des comportements ainsi induits :

« la science sociale doit prendre en compte le fait de I'efficacité symbolique des rites
d'institution ; c'est-a-dire le pouvoir qui leur appartient d'agir sur le réel en agissant sur
la représentation du réel (...) Ainsi, I'acte d'institution est un acte de communication mais
d'une espéce particuliére : il signifie a quelqu'un son identité, mais au sens a la fois ou il
la lui exprime et la lui impose en I'exprimant a la face de tous (katégoresthai, c'est, a

143 Ibid., p. 56.

144 Ibid.

145 Alfred Reginald Radcliffe-Brown, Structure et fonction dans la société primitive, traduit par Frangoise
Marin et Louis Marin, Editions de Minuit, 1969, p.210- 211

http://classiques.uqac.ca/classiques/radcliffe_brown/structure fonction/structure_fonction.pdf, consulté
le 9 juillet 2015.
146 P, Bourdieu, « Les rites comme actes d'’institution », art cit, p. 58.
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l'origine, accuser publiguement) et en lui notifiant ainsi avec autorité ce qu'il est et ce
qu'il a & étre. »™7

Bourdieu souligne enfin le réle de I'énonciation par le corps, lors du rite :

« Tous les groupes confient au corps, traité comme une mémoire, leurs dépbts les plus
précieux, et l'utilisation que les rites d'initiation font, en toute société, de la souffrance
infligée au corps se comprend si l'on sait que, comme nombre d'expériences
psychologiques I'ont montré, les gens adhérent d'autant plus fortement a une institution
que les rites initiatiques qu'elle leur a imposés ont été plus séveres et plus
douloureux. »'#

Quant a Lévi-Strauss, dont nous allons utiliser un modele dans cette étude, il a combattu I'idée
d’'une relation bijective entre mythe et rite, idée selon laquelle le rite serait représentation d’'un
mythe et le mythe, le scénario d'un rite. Dans un article portant sur un mythe pawnee intitulé
« I'enfant enceint »'*°, que Scubla'® voit d’ailleurs comme une premiére tentative d’application
de la formule canonique dont nous traiterons plus loin, il montre une exception qui falsifie
I'hypothése d’« homologie » entre mythe et rite. Il constate en effet que le mythe de I'enfant
enceint ne correspond a aucun rite pawnee mais trouve, en revanche, un « rituel symétrique
et opposé » a ce mythe dans d’autres tribus. Il propose donc de voir dans cette homologie,
lorsqu’elle se vérifie, « un cas particulier d’une relation plus générale »'' qui reléverait d’'une
« dialectique ».

Lévi-Strauss évoque également les rites dans « L'Homme nu ». Il les oppose cette fois-ci aux
mythes par la tension vers le continu qu’il voit dans les rites, a 'opposé de la fonction
structurante, et donc de la tension vers le discontinu, qu'il trouve dans les mythes :

« La fluidité du vécu tend constamment a s’échapper a travers les mailles du filet que la
pensée mythique a lancé sur lui (...) En morcelant des opérations qu’il détaille a l'infini
et qu'il répéte sans se lasser, le rituel (...) nourrit ainsi lillusion qu'il est possible de
remonter a contre-sens du mythe, de refaire du continu a partir du discontinu. (...) En ce
sens, le rite ne renforce pas mais renverse la démarche de la pensée mythique qui, elle,
scinde le méme continu en grosses unités distinctives entre lesquelles elle institue des
écarts »,

« 'opposition entre le rite et le mythe est celle du vivre et du penser, et le rituel représente
un abatardissement de la pensée consenti aux servitudes de la vie. Il raméne, ou plutbt
tente vainement de ramener les exigences de la premiére a une valeur limite qu’il ne
peut jamais atteindre : sinon la pensée elle-méme s’abolirait. Cette tentative éperdue,
toujours vouée a I'’échec, pour rétablir la continuité d’un vécu démantelé sous I'effet du

147 Ibid., p. 59- 60.

148 Ibid., p. 61.

149 Claude Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, Paris, Pocket, 2012, p. 266 a 275.
150 |_ucien Scubla, Lire Lévi-Strauss, Paris, O. Jacob, 1998, p. 280.

51 C. Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, op. cit., p. 66.

Jean Louis Brun | Thése de doctorat | Université de Limoges | 2017 50

(@) BY-NC-ND | muN|



schématisme que lui a substitué la spéculation mythique constitue I'essence du
rituel » 792,

Lévi-Strauss justifie notamment cette tension vers le continu par des exemples dans lesquels
il constate des

« subtilités faisant un sort particulier aux phases les plus ténues de démarches dont le
déroulement, détaillé comme a [linfini, s’étire jusqu’a prendre des proportions
aberrantes »%,

ce qu'il qualifie, dans le méme passage, de « rapetassage minutieux » et de « débauche de
répétitions ». Il rapproche cela de la distinction entre dieux majeurs et dieux mineurs chez
Dumézil, expressions de deux tendances opposées et complémentaires, celle d’'une pensée
qui catégorise en discontinu et celle d’'un vivre qui veut ramener au continu.

Cette position de Lévi-Strauss a I'égard des rites peut paraitre curieuse a deux titres :

- d’une part, elle semble s’opposer a I'approche du méme auteur, ailleurs, a I'égard des
mythes, dans lesquels il voit une loi structurante fondée sur la médiation des
oppositions et non sur 'opposition elle-méme, qui est fondatrice mais qui n’est en rien
une finalité ; ainsi écrit-il : « Certains mythes semblent entiérement consacrés a épuiser
toutes les modalités possibles du passage de la dualité a I'unité »*** ;

- d’autre part, elle semble également s’opposer au caractére structurant et discontinu
reconnu aux rites par les auteurs précédents ou contemporains, qu’il s’agisse d’une
structuration sociale (chez Bourdieu, chez Radcliffe-Brown) ou d’une structuration de
« tout ce qui existe » (chez Durkheim).

Enfin, lors d'une communication orale que nous situons dans I'orientation anthroposémiotique
de notre discipline, Isabelle Klock-Fontanille et Jacques Fontanille citent la ritualisation et la
commémoration parmi les moyens dont le collectif use pour résoudre la rupture temporelle
d’une catastrophe : ils évoquent un programme institutionnel par lequel le groupe peut revenir
a son passeé, programme qui contribue a la « résolution de la rupture temporelle » et « réalise
un temps cyclique »'%° ; ils précisent que ces pratiques relévent de I'économie du don : « La
cible doit étre active : elle doit & son tour perpétuer »'%. La ritualisation est donc ici associée
a la répétition, comme chez Lévi-Strauss, et a la tradition, comme chez Radcliffe-Brown.

Ce bref panorama des dimensions du rite nous apporte des critéres pour caractériser les
« pratiques ritualisées » et pour circonscrire le domaine de celles auxquelles s’intéressera
cette étude.

152 Claude Lévi-Strauss, L’homme nu, Paris, Plon, 2009, p. 603.

153 Ipid., p. 602.

154 C. Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, op. cit., p. 260.

155 Jacques Fontanille et Isabelle Klock-Fontanille, « La transmission a I'épreuve des catastrophes »,

Formes de vie et modes d’existence « durables », p.113 [En ligne] :
http://mediationsemiotiques.com/ca_9474, consulté le 30/07/2017.

156 Ibid., p. 114.
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Durkheim et Bourdieu y voient une fonction de séparation radicale que seul un événement
concessif peut résoudre. Ces considérations, par anticipation, suggérent une topologie
territoriale entre sociétés et indiquent le caractére concessif des pratiques qui permettent le
passage d’un territoire a 'autre.

Les mémes auteurs relient les rites aux schémes syntagmatiques du cours de vie et a leurs
déterminants : Durkheim, en parlant de « régles de conduite », et Bourdieu, en évoquant
l'identité et le réel institué qui conditionne les comportements.

Lévi-Strauss, en mentionnant le caractére répétitif du rite, ne sert pas seulement une
argumentation en faveur de la non-discontinuité. Il rejoint surtout, a nos yeux, Bourdieu lorsque
celui-ci évoque le corps-mémoire et la souffrance infligée par le rite, ainsi que Fontanille et
Klock-Fontanille lorsqu’ils situent la commémoration rituelle dans une logique de tradition. En
effet, la tradition est définie par Fontanille de la maniére suivante :

« Chaine de contacts et d’empreintes sans hiatus, qui procure a la profondeur temporelle
ou spatiale la continuité nécessaire a sa crédibilité (...) Une tradition (...) est une pratique
dont la valeur tient a sa relation avec une profondeur originelle qui la fonde, et cette
relation doit pouvoir étre a tout moment actualisée par les pratiquants, notamment parce
que le relais des pratiques antérieures n’a jamais été rompu, ou du moins parce que la
forme actuelle de la pratique est percue et crue en parfaite continuité avec les
précédentes, dans une profondeur temporelle et existentielle sans hiatus (...) Il n’'y a de
témoignage possible que dans les limites de la mémoire figurative des corps, institués

en chaine continue de corps-témoins »"*7,

définition qui réunit, dans une sémiotique dite « de 'empreinte », a la fois la mémoire des
corps, la fiducie et la commémoration répétitive des pratiques traditionnelles. Cette approche
de la tradition tient ainsi compte d’une fonction qui semble a priori essentielle pour la
transmission des formes de vie : bien plus que le non-oubli et bien plus que la mémoire
textuelle, il s’agit de linscription dans les corps, dont Fontanille nous dit qu’ils réunissent
I'extéroception et I'intéroception et les constituent en plans de I'expression et du contenu.

Si nous devons donc choisir les critéres que nous retenons pour les pratiques ritualisées qui
entrent dans le champ de cette étude, nous pouvons définir un sous-type parmi les
« rituels » tels que Fontanille les définissait plus haut :
- sur l'axe de lintensité, la profondeur de I'empreinte dans le corps-mémoire est le
produit d’'une « intensité de la croyance »*%, ou disposition a recevoir cette empreinte
(que nous retrouverons plus loin chez Mary Douglas comme « readiness to adopt a
convention »**°) ; cette disposition est alimentée par la « crédibilité » apportée par la
« chaine continue » **° de la tradition et par un croire : un « respect » (forme atténuée,
chez Racliffe-brown) ou un « sacré » (forme pleine, chez Durkheim).
- Sur 'axe de I'étendue, la précision de I'empreinte se manifeste dans la fidélité du
schéme syntagmatique a un programme. Cette précision est le produit de la répétition

157 J. Fontanille, Corps et sens, op. cit., p. 122.

158 J. Fontanille, Pratiques sémiotiques, op. cit., p. 139.

159 Mary Douglas, « Dealing with uncertainty », Ethical perspectives, 2001, vol. 3, n° 8, p. 150.
160 J. Fontanille, Corps et sens, op. cit., p. 122.
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et de l'investissement, et donc de 'engagement du pratiquant dans une recherche
d’hétéroaccommodation au plus prés du programme —c’est-a-dire du texte. La aussi,
c’est un croire et un « respect », au sens ou un programme est « respecté », qui
conditionnent I'engagement et linvestissement répétitif dans une énonciation
scrupuleusement fidéle au programme.

Par anticipation, signalons ici que ces deux axes se révélent bien empiriquement
indépendants. On trouvera par exemple en Karatedo des pratiquants relevant d'un
engagement affectif (intensité) fort ou faible et, indépendamment, d’une précision gestuelle
(extensité) plus ou moins prononcée, aucun type ne dominant parmi les quatre de cette
typologie. Nous avons constaté la méme indépendance de ces axes en Franc-macgonnerie,
entre engagement affectif d’'une part et suivi plus ou moins scrupuleux du rituel écrit d’autre
part.

Nous retenons donc, pour délimiter les pratiques ritualisées qui entrent dans le champ de cette
étude, les critéres de sacré et de tradition, critéres qui nous semblent suffisants pour entrainer
celui des modalités de croire qui conditionnent, en intensité et en extensité, 'engagement du
pratiquant. Nous définissons donc ces pratiques comme pratiques traditionnelles régies par
une logique narrative et marquées par la présence du sacré. Cette derniére implique
logiquement, par la topologie qu’elle suggeére si I'on suit en cela Durkheim et Bourdieu, qu'il
s’agira d’'une ritualité de passage (pour reprendre le terme de van Gennep) ou d’institution
(pour reprendre celui de Bourdieu).

La premiére conséquence de ce choix est qu’il entraine I’ « hétérogénéité absolue » entre
profane et sacré, et par conséquent l'inadéquation plus que probable, pour le territoire sacré
et pour I'agrégation a la société qui transmet la pratique, d’'une forme de vie qui était adéquate
au monde profane. Le corpus que nous choisissons offre donc, a priori, les conditions
d’observation de la rupture avec toute forme de ie acquise.

La seconde conséquence est que ce choix appelle d’autres définitions. La référence a un
« programme » signifie en effet que ces pratiques font appel a une textualité transmise par
gestuelle, par oralité, par écrit... et pose donc la question du « texte » qui les régit, que ce
texte existe sous forme textualisée ou non. De I3, il s’ensuit que ces pratiques procédent de
I'énonciation de ces « textes », et plus généralement de syntagmatiques gestuelles.

Définissons donc ce que nous désignerons comme le « texte » qui régit les pratiques
ritualisées. Lorsqu’un pratiquant de Karatedo exécute un kata, lorsqu’'une loge magonnique
procéde a une cérémonie initiatique, il y a « texte » du fait :
- de l'existence d’'un syntagme canonique, doté d’une certaine stabilité diachronique et
spatiale, qui régit la gestuelle,
- et du fait du bornage de ce syntagme, entre un début et une fin clairement définis.

Nous entendrons « texte » au sens ou ce terme peut « désigner 'axe syntagmatique des
sémiotiques non linguistiques : un rituel, un ballet peuvent étre considérés comme texte »'6".
Il ne s’agit donc pas de texte verbal. Il ne s’agit pas non plus de désigner par ce terme l'unité
sur laquelle porte I'analyse, équivalent du « corpus » et « grandeur considérée antérieurement

1861 A.J. Greimas et J. Courtés, Sémiotique, op. cit., p. 390.
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a son analyse »'%. |l ne s’agit pas, enfin, du produit d’'une « textualisation », ou « linéarisation
et jonction avec le plan de I'expression »'% : méme si des textualisations existent pour les kata
du Karatedo (ouvrages constitués de photographies et de commentaires, vidéos) et pour les
rituels magonniques, on ne confondra pas le « texte » virtuel que constitue une syntagmatique
canonique, objet d’'un consensus intersubjectif quant a sa stabilité et ses variantes, faisant
office de référence au sein du collectif, avec la ou les versions textualisées que I'on peut
trouver dans le périmétre de cette recherche (dans le dojo si 'enseignant fait référence a un
ouvrage, dans le temple maconnique pour les « rituels » qu’utilisent les officiers) ou hors de
ce périmétre (au domicile du pratiquant, en librairie, sur internet...). « Texte » désignera
exclusivement, dans cette recherche, I'axe syntagmatique de la gestuelle canonique qui est
intersubjectivement reconnue comme référence par le collectif.

La conséquence est que, pour I'analyste, le texte n'est pas réalisé en tant qu’objet directement
observable et n’est accessible qu’a travers I'énonciation des pratiquants et les commentaires
qui dessinent l'intersubjectivité a son sujet. L’'observable qui méne au texte est I'énoncé en
acte, au moment de son énonciation ; il méne au texte, qu'il construit, par ses constantes, par
'adhésion intersubjective a « ce qui est correct » et par le rejet de ce qui ne I'est pas, mais
aussi par l'acceptation intersubjective des variantes qui font partie du canon.

Plus généralement, qu’il s’agisse du texte canonique en particulier ou, plus généralement, de
la pratique observée, nous parlerons de « cours d’action » pour désigner I'observable : la
syntagmatique accessible a I'observation dans les bornes spatiales et temporelles définies par
'analyste. Précisons que nous n’entendons pas ce terme au méme sens que Theureau, qui
désigne par la une activité « montrable, racontable et commentable » par le ou les
acteur(s)'® : nous préciserons plus loin pourquoi nous considérons la « verbalisation » des
acteurs comme une source de données inappropriée pour notre recherche.

I.5. Conclusion sur la définition du projet de recherche

Voici donc la maniére dont nous procéderons pour tester 'hypothése selon laquelle /e niveau
narratif des pratiques ritualisées permet la description des conditions de l’efficience de ces
pratiques pour la transmission de formes de vie et procede d’un mécanisme autopoiétique.

Cette question, a I'inverse du point de vue selon lequel un schéme préexistant conditionnerait
l'interaction, interroge au contraire la construction du schéme par l'interaction : comment un
mode d’interaction relevant d’'un certain style stratégique en vient-il a laisser chez le sujet
I‘'empreinte de ce style stratégique ? La méme question se poserait a propos d’'un professeur
de tennis qui guide le bras de son éléve pour lui faire comprendre le coup droit, le corps de
'éléve enregistrant alors non seulement I'empreinte de ce coup mais, en outre, un flux
complexe de sensations qui lui révéle, consciemment ou non, un style stratégique :
anticipation, orientation, relachement, prolongement du geste..., principes généraux qui se

162 [pjd.

163 Ipid.

164 Jacques Theureau, Le cours d’action : méthode élémentaire, Toulouse, Octarés Editions, 2004,
p.48.
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situent en amont des stratégies puisque I'éléve demeure libre de sa stratégie : repousser
'adversaire par un coup long, le prendre a contre-pied...

L’hypothése selon laquelle ce phénoméne reléverait de I'autopoiése est, au départ, inspirée
par son caractére auto-productif, le fait que le pratiquant construit son rapport au monde par
sa propre action, celle-ci fat-elle guidée par un enseignant ou par un ainé. Mais 'aspect auto-
productif de I'autopoiése implique en outre que les composants produits par le systéme
prennent ensuite part au systéme lui-méme, tout comme les macromolécules produites par
une cellule viennent contribuer au fonctionnement de la cellule qui les a produites. Ce que I'on
peut transposer dans notre cas sous la forme de la question suivante : trouve-t-on, dans le
phénoméne de la transmission des formes de vie, un mécanisme selon lequel une conversion
de la substance en forme devient quelque chose qui contribue a son tour a convertir de la
méme maniére la substance en forme ? C’est donc ici 'hypothése que le schéme tiré de
l'interaction avec le monde devienne schéme pour donner forme au monde.

La seconde condition définitoire d’'un systéme autopoiétique est que ce systéme produit une
limite qui le constitue en unité et le distingue du milieu environnant. Dans notre cas : un horizon
interprétatif est-il produit par le méme mécanisme, repoussant ainsi, a la maniére du modeéle
informatisé présenté plus haut, toute autre prise de forme du monde au-dela de I'’horizon ?

Enfin, nous retenons une autre propriété qu'un systéme autopoiétique doit satisfaire : ce
systeme évolue-t-il d’'une fagon uniquement conditionnée par son état a I'instant précédent, le
milieu se contentant de contre-sélectionner les formes non adéquates, ou bien le milieu
détermine-t-il le sens de cette évolution ?

Nous examinerons ces questions dans un champ de pratiques a la fois facilement observables,
car pratiquées dans des lieux constants et a des horaires fixes, et révélatrices, comme I'écrit
Descola, « de la maniére dont une collectivité congoit et organise son rapport au monde et a
autrui »'%. Ces pratiques procédent par la transmission de « textes », syntagmes canoniques
bornés dont, selon notre hypothése, elles transforment la dimension narrative en
intentionnalité chez le sujet. Dans ces pratiques, la « transmission des formes de vie » prend
deux aspects indissociables :

- a l'échelle de lindividu, il s’agit, dans la praxis énonciative et selon les situations
thématiques, d’adopter une forme de vie plutét qu'une autre et ainsi de s’agréger a un
collectif ;

- aléchelle du collectif, il s’agit de franchir a cette méme occasion un saut générationnel
et ainsi de se renouveler et de persister.

Dans le premier cas, I’hypothése autopoiétique suggére qu’une organisation constante, dont
la fonction est de construire le rapport du sujet au monde, permet cette transition et cette
persistance ; dans le second cas, elle suggére par exemple que les déplacements de roles
actoriels au sein du collectif se font sur une structure actantielle inchangée.

La question que nous devons traiter est donc lefficience de nos pratiques pour la
transformation d’une structure narrative en intentionnalité stable dans le rapport au monde,
intentionnalité qui persisterait par sa capacité a maintenir toute autre forme concurrente au-
dela de I'horizon.

165 P Descola, Par-dela nature et culture, op. cit., p. 158.
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Nos terrains seront le Karatedo et la Franc-macgonnerie, pour lesquels nous définirons une
méthode appropriée de recueil de données ; nous justifierons en particulier la validité de notre
position d’observateur malgré notre appartenance a ces pratiques depuis des années. Notre
méthodologie reposera sur deux approches inductives de terrain, dont les données
(observations, interprétations) serviront de sources secondaires a une démarche hypothético-
déductive. Chaque terrain sera suivi d’'une élaboration théorique pour laguelle un ou plusieurs
modeles seront convoqués afin d’apporter un éclairage susceptible d’'inspirer des hypothéses
plausibles.

Nous avons enfin posé quelques préalables a la méthode de recueil de données que nous
devons définir dans le prochain chapitre :

Nous observerons le plan des pratiques, c’est-a-dire le cours d’action, et tenterons
d’identifier a travers cet observable des configurations régulieres, cohérentes, révélant
un style stratégique stable et les aspects de son assimilation par les participants.

Ce processus sera particulierement observé a travers le rapport du « texte » canonique
a la pratique en acte.

Cette observation se fera en immanence, dans le périmétre spatio-temporel qui aura
été défini au préalable pour le recueil des données, sans recours a un cadre
interprétatif extérieur.

Le recueil de données se fera selon le principe de la saturation.

Le contexte quasi-expérimental que constituent ces pratiques nous aménera a
provoquer des perturbations a I'encontre des attentes routiniéres des participants afin
d’observer les configurations qui en résultent.

Enfin, cette recherche s’inscrira dans I'épistémologie des études par cas, c’est-a-dire
gu’elle ne sera pas animée par une visée généralisatrice mais par une volonté de
contribution méthodologique et de production de connaissances locales alimentées
d’'une « matiére substantielle » et susceptibles d’éclairer a leur tour de nouveaux cas.
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Chapitre II. Détermination d’une méthodologie pour le recueil de données

Dans ce chapitre, nous présenterons deux méthodes possibles de recueil de données, que
nous avons sélectionnées parmi les méthodes en usage : 'une par observation participante,
lautre par entretiens. Nous justifierons leur adéquation a notre recherche et, plus
geéneéralement, au recueil de données de terrain pour des analyses de pratiques sémiotiques.
Enfin, nous présenterons notre dispositif de recueil de données pour cette recherche : notre
choix motivé en faveur de 'une de ces deux méthodes, les bonnes pratiques que nous inspire
la littérature dans plusieurs champs disciplinaires, enfin les critéres de validation que nous
devrons appliquer a nos conclusions.

1.1. Méthodologie d’observation participante : la description dense selon Geertz

La premiere méthode, qui reléve de I'observation participante, est une méthode de description,
d’interprétation et de rédaction que Clifford Geertz a fait connaitre sous le nom de « description
dense » [thick description], un terme emprunté a Gilbert Ryle'%®. Geertz présente la description
dense [thick description] dans le premier chapitre de The interpretation of cultures'®’, chapitre
qui est devenu, dans le champ des études de terrain, l'article fondateur de cette méthode.
Nous nous appuierons donc sur cet article, plus particulierement sur sa traduction par André
Mary8,

11.1.1. Un objet insaisissable

Geertz situe, tout d’abord, 'objet de sa recherche : la « culture ». Afin de montrer a quel point
cet objet est mal défini dans la littérature, il dénonce, chez Kluckhohn, dans I'ouvrage de
référence Mirror for man, la coexistence de définitions aussi diverses que : le « mode de vie
total d’'un peuple », « une maniére de penser », « une réserve d’apprentissages engrangés »,
«un ensemble dorientations standardisées pour des problémes récurrents », «le
comportement acquis », « un mécanisme de régulation normative du comportement », « un
ensemble de techniques pour s’adapter a la fois a I'environnement externe et aux autres
hommes »..."%%. On voit ici que le champ couvert par ce concept procéde aussi bien de
compétences acquises, de configurations du signifiant, de déterminants pour ces
configurations, de configurations du signifié... Ou situer la culture ? Pour Geertz, elle

« n’existe dans la téte de personne ; bien que non-physique, elle n’est pas une entité
occulte (...) C’est le méme [probléme] que celui qui se pose pour les pierres d’une part
et les réves de l'autre, ce sont des choses de ce monde »'°.

166 C. Geertz, « La description dense », art cit, p. 7.
167 C. Geertz, The interpretation of cultures, op. cit.
168 C. Geertz, « La description dense », art cit.

169 Ibid., p. 4.

70 Ibid., p. 14.
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Or, de méme qu’un quatuor de Beethoven'”!, « échantillon de culture » selon Geertz, n'est
pas réductible a une partition, ni aux « connaissances nécessaires pour le jouer », ni encore
a « une exécution particuliere » du quatuor, la culture est un objet difficile a cerner, non-borné,
non-donné, en amont logique des comportements, des représentations du monde et des
réactions a celui-ci. Nous entendons ici qu’elle n’est pas réductible a un texte de référence (la
partition), a une compétence (pour la jouer) ou méme a une occurrence particuliere d’'une
pratique (une interprétation de ce morceau). La méthode descriptive que Geertz entend
proposer affronte donc des difficultés semblables a celles que posent pour nous la saisie et
'analyse des formes de vie. La question se situe, selon cet auteur, au niveau de ce qui crée,
a I'égard des peuples étudiés, la « familiarité avec I'univers imaginatif dont leurs actes sont les
signes »'"2, ce qui fait qu'a défaut d’une telle familiarité, comme le dit Wittgenstein d’un pays
étranger, « Nous ne trouvons pas notre place parmi eux »'73.

Afin de saisir cet insaisissable, I'ethnographe, selon Geertz, « transforme un événement
passager, qui n’existe que dans le moment ou il se déroule, en un compte rendu qui existe
dans ses transcriptions et peut étre consulté a nouveau »'4. Pour cela, « l'interprétation
consiste a tenter de sauvegarder le « dit » d’un tel discours (...), de le fixer dans des termes
lisibles »'"® et d’en explorer la profondeur. C'est la « description dense » (« thick description »,
parfois aussi traduit « description en profondeur » ou, plus littéralement, « description
épaisse ») que propose Geertz dans le but, tout a la fois, de saisir, d’interpréter, d’analyser et
d’induire.

1.1.2. Une approche sémiotique avouée

D’emblée, Geertz affirme adhérer a un «concept de culture (...) essentiellement
sémiotique »'78. Il convient de s'interroger sur ce que cet anglo-saxon entend par
« sémiotique ». Geertz le précise en reprenant la notion de « description dense » inaugurée
par Gilbert Ryle'””. Ce dernier, selon Geertz, emploie I'exemple d’un clin d’ceil pour illustrer la
différence entre « description dense » et « description mince » : un clin d’ceil ne peut étre réduit
a une contraction de paupiére (ce que nous nommerions une figure de I'expression), il peut
étre en effet aussi bien un signe complice entre deux individus qu’un signe parodique destiné
a afficher cette complicité, ou encore un signe répété devant un miroir pour s’entrainer a le
réussir... Entre une contraction de paupiére et les différents clins d’ceil, entre description
« mince » d’une part [thin description] et description « dense » d’autre part [thick description],

« réside I'objet de I'ethnographie : une hiérarchie stratifiée de structures signifiantes
dans les termes desquelles les contractions, les clins d’ceil, les faux clins d’ceil, les
parodies, les répétitions de parodie sont produits, pergus et répétés, et en dehors
desquelles ils n’existeraient pas »'® (...) « Si l'ethnographie est une description

171 Ibid.

172 [bid., p. 20.
173 Ibid., p. 20.
174 Ibid., p. 35.
175 Ibid., p. 38.
176 Ibid., p. 5.
177 Ibid., p. 7.
178 Ibid., p. 9.
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« dense » (...) alors la question est de savoir si elle parvient a distinguer un clin d’ceil
d’une contraction de paupiére »'"°.

Sans ambiguité, une description est donc dense si elle donne accés au signifié a partir du
signifiant accessible a 'observateur. C’est donc bien une approche sémiotique au sens ou
nous I'entendrions dans notre école.

11.1.3. La « culture », une sémiotique-objet

Afin de transposer ce raisonnement du « clin d’ceil » a la « culture », Geertz expose alors un
exemple tiré de son propre journal de bord : celui d’'une confrontation, au Maroc, entre un Juif,
des Berbéres et les occupants francais. Il illustre, par 'imbroglio de malentendus et de
négociations que constitue cette anecdote, les « structures superposées d’inférence et
d’implication a travers lesquelles un ethnographe tente sans cesse de se frayer un chemin »8°,
Il préconise donc de « trier des structures de signification », en I'occurrence les « trois cadres
d’interprétation »'®' responsables de ce vaudeville culturel. Au méme titre que le clin d’ceil était
décrit par Ryle comme ce que nous appelons une sémiotique-objet, Geertz parle de « concept
sémiotique de la culture »'® et distingue explicitement deux plans: des signes (ou
« symboles ») d’'une part, la culture (ou « contexte », « cadre », « modéle de vie ») d’autre
part :

« En tant que systéme imbriqué de signes interprétables (ce que j'appellerai, en ignorant
les usages provinciaux du terme, des symboles), la culture [est] un contexte, quelque
chose dans le cadre duquel ces éléments peuvent étre décrits avec intelligibilité c’est a
dire avec « densité » »'8.

« Se pencher sur l'ordinaire dans les lieux ou il prend des formes inaccoutumées fait
ressortir (...) le degré avec lequel son sens peut varier suivant le modeéle de vie qui
I'informe »'84 (...) « un cadre intelligible »'%.

Geertz établit donc, de fait, deux plans d'immanence : les « symboles » (pour nous, des signes
ou des figures de I'expression) et la « culture », le second jouant le réle de cadre interprétatif
pour les premiers (et recevant méme le nom de « forme de vie » [pattern of life]) ; nous
précisons : cadre goffmanien, comme le montrent plusieurs références a Goffman dans le
méme article. Or, chez Goffman, le cadre est a la fois ce qui structure les événements et ce
qui permet de les comprendre'®,

179 Ibid., p. 28, nous soulignons.

180 bid., p. 10.

81 Ibid., p. 12.

82 Ibjd., p. 22.

183 Ibijd.

84 |pid., p. 23, noter que le terme que nous avons mis en italique est la traduction de « pattern of life »
dans le texte original.

185 Ibid., p. 54, nous soulignons.

186 E. Goffman, Les Cadres de I'expérience, op. cit., p. 19, 34, 242,
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Il s’agit donc de deviner, a travers le cours d’action observable, quel est le « cadre » qui en
révéle la clé de lecture. On voit qu’ici I'approche de la culture par Geertz rejoindrait, dans une
certaine mesure, celle des plans d’immanence de Fontanille, notamment par la relation que
ces plans entretiennent. Mais, dans le cas de I'ethnographe, ce serait selon le point de vue de
I'observateur de terrain, extérieur a la culture observée et en prise avec un cours d’action a
interpréter : la culture serait vue comme clé de lecture, grille d’interprétation du cours d’action
observé sur le terrain ; chez le sémioticien, ce serait selon le point de vue du modélisateur « a
l'intérieur » du processus qui met les plans d'immanence en relation : la forme de vie comme
instance intentionnelle reconnaissable a travers le cours d’action. Peut-étre est-ce une simple
différence de point de vue, puisque, comme I'écrit Garfinkel, « les activités par lesquelles les
membres organisent et gérent les situations de leur vie courante sont identiques aux
procédures utilisées pour rendre ces situations « descriptibles » »' : le chemin logique par
lequel une forme de vie impose un style stratégique a une action est le méme que celui par
lequel les participants a I'action induisent la forme de vie qui leur rend cette action intelligible.

Dans la syntagmatique observable se manifesterait donc une instance intentionnelle. En outre,
le rapport entre cette instance et le signifiant manifesté serait, selon Geertz, similaire a la
relation entre « expressions » et « usages » chez Wittgenstein'®. Or c’est la méme relation
qui constituait, dés 1998, le fondement philosophique des « emboitements conceptuels »
fondateurs des plans d’immanences et des formes de vie chez Fontanille et Zilberberg : ces
emboitements conduisaient a des « formes intentionnelles (...) susceptibles d’ancrer dans
chaque expression le sens de la praxis quotidienne »'. Nous serions donc bien, dans cette
approche, sur les mémes fondements que ceux du rapport d’énoncé a énonciateur, de scéne
prédicative a actant interprétatif, qui permet a la fois la distinction et l'intégration des plans
d'immanence chez Fontanille.

11.1.4. Coller au terrain

Critiquant tout particulierement I'approche structuraliste (dont il admet toutefois qu’elle
« génére certaines des théories les plus puissantes en anthropologie contemporaine »',
Geertz met en garde contre les approches conceptuelles qui perdraient contact avec le terrain :

« je considére la culture comme assimilable a une toile d’araignée, et par suite son
analyse comme relevant non d’une science expérimentale en quéte de loi mais d’'une
science interprétative en quéte de sens »'%",

ou encore, a propos des « systémes de symboles » (c’est-a-dire, pour l'auteur, de « signes
interprétables ») : « nous y accédons empiriquement en inspectant les événements, et non en
organisant des entités abstraites en schémes unifiés »'%. Geertz admet cependant une
tension inévitable entre saisie de terrain et développement théorique, préconisant de « courtes

87 H. Garfinkel, Recherches en ethnométhodologie, op. cit., p. 51.

88 C. Geertz, « La description dense », art cit, p. 30.

89 J. Fontanille et C. Zilberberg, Tension et signification, op. cit., p. 151.
190 C. Geertz, « La description dense », art cit, p. 29.

91 Ibid., p. 5.

192 Ibjd., p. 30.
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envolées de développement théorique » et soulignant la « nécessité pour la théorie de rester
plus proche du terrain »'®3. Ce méme souci entraine une grande difficulté de généralisation :
« Les contributions théoriques majeures sont spécialisées (...) [et] trés difficiles a extraire de
leurs contextes spécifiques »1%4.

Nuancons toutefois ces propos par ceux de Lussault qui, il est vrai, oppose I'anthropologue,
qui « entend sortir de I'idiosyncrasie du seul cas d’espéce » a I'ethnographe qui « y demeure,
soucieux de I'épuisement analytique du cas en question » :

« il s’agit pour I'anthropologue d’accepter, comme fondement de son activité scientifique,
I'épreuve d’un monde de la vie particulier : celui du groupe humain au sein duquel on
s’installe et avec lequel on partage, longuement, le quotidien. A partir de cette installation
domestique, de cette immersion dans I'habitation ordinaire, on va pouvoir, peu a peu, en
devenant familier de ses hétes, appréhender les cadres et les principes de cette
existence, voire en mesurer la portée dans la perspective de la construction d’'un
systeme théorique global, capable d’expliquer un plus grand nombre de situations
sociales »'%.

Primauté, donc, au cours d’action et a la syntagmatique observable. Nous apprétant a porter
sur ce terrain un regard de sémioticien, nous devons donc nous interroger : une description
selon le métalangage sémiotique est-elle, ou risque-t-elle d’étre, une abstraction théorique ?
Nous adopterons ici pour principe de veiller a ce que cette description n’apporte aucune
hypothése qui ne soit induite du terrain. Nous serons ainsi, par exemple, amené a parler de
champ de présence aprés avoir constaté une présence, une mise en tension et un gradient :
le terme « champ de présence » n'imposera ainsi rien de plus que ce qui a été constaté dans
l'observation de terrain. Plus généralement, la vocation descriptive de la sémiotique nous
semble adaptée a I'exigence, chez Geertz, de n'imposer a I'analyse aucune hypothése ni
modele préalables.

11.1.5. La forme littéraire

Geertz qualifie d’« essai » [essay] la forme littéraire qu’il emploie. Le terme « essay » du texte
original'® a été traduit « essai » par André Mary, c'est-a-dire, si nous I'entendons comme
genre littéraire, « Ouvrage littéraire en prose, de facture trés libre, traitant d’'un sujet qu’il
n'épuise pas ou réunissant des articles divers »'%” ou encore « ouvrage trés libre qui aborde
un sujet sans I'épuiser »'%. La forme serait donc caractérisée par une liberté d’expression et
par une non-exhaustivité. Le Robert & Collins'®® précise cependant que, dans le contexte
universitaire, « essay » ne doit pas étre traduit par « essai » mais par « mémoire » ou
« dissertation ». Nous éviterons donc le terme « essai ». Il nous semble d’ailleurs que la visée

193 Ibid., p. 51.

194 Ibid., p. 53.

195 Michel Lussault dans: Philippe Descola, Tim Ingold et Michel Lussault, Etre au monde : quelle
expérience commune ?, Lyon, Presses Universitaires de Lyon, 2014, p. 8.

19 C. Geertz, The interpretation of cultures, op. cit., p. 25.

197 Paul Robert, Le petit Robert, Paris, Dictionnaire Le Robert, 1973.

198 Littré en ligne, http://dictionnaire.reverso.net/francais-definition/essai, consulté le 23/11/2016

199 | e Robert & Collins senior, Paris, Dictionnaire Le Robert, 2003.
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de Geertz est bien d’embrasser 'ensemble des aspects pertinents de son terrain dans leur
diversité ; il nous semble en outre qu’il démontre son modéle de maniére plus structurée et
argumentative que véritablement « libre ».

Passons donc maintenant a I'exemple, fourni par Geertz, de la description dense du combat
de cogs a Bali, article de quarante pages qui figure en annexe de I'ouvrage The interpretation
of cultures.

1.1.6. Homogénéisation des données

La description dense qui nous est offerte dans l'article « Deep play: Notes on the Balinese
Cockfight »*°° démontre tout d’abord, a nos yeux, I'homogénéisation, au méme niveau
hiérarchique, de données de natures et d’origines trés diverses. Ony trouve en effet, au méme
titre :

- des données fournies par la connaissance qu’a déja I'ethnographe du terrain balinais,
préalablement a I'observation participante sur laquelle porte la description®®,

- des données issues de sources secondaires, en l'occurrence d’écrits d’autres auteurs
sur la culture balinaise et le combat de coqs?®,

- la typification de nombreuses observations par la description d’'un combat-type, c’est-
a-dire la synthése de nombreux combats-occurrences en un combat unique qui est, de
fait, une abstraction, au méme titre en tous cas qu’'une moyenne statistique®®,

- des faits observés, nécessairement affectés d’'un point de vue, mais en tous cas
rapportés de maniére objectivée’™,

- des interprétations, des mises en relation d’événements ou de phénomeénes...

le tout de fagon étroitement mélée, des données d’'une nature venant appuyer ou éclairer
d’autres données, d’une autre nature, recueillies par d’autres moyens, en d’autres lieux, a
d’autres moments antérieurs ou postérieurs. L'effet qui en résulte est une sorte
d’« aplatissement » des données.

1.1.7. Progression descriptive et interprétative

Nous nous intéresserons a présent a la structure rédactionnelle de la description dense du
combat de cogs a Bali afin de mieux comprendre l'articulation entre données de I'observation,
interprétation et induction du modéle.

200 C. Geertz, The interpretation of cultures, op. cit.

201 Nous avons signalé plus haut des cas ou Geertz recourt a des arguments non-immanents..

202 De méme, Mondada préconise I'intégration, aux données recueillies, de données isues de sources
secondaires (communication personnelle).

203 Nous verrons plus loin qu'Oliver de Sardan préconise la typification, dans : Jean-Pierre Olivier de
Sardan, « Observation et description en socio-anthropologie », Enquéte, 2003, n° 3, p. 191.

204 Mondada estime qu’il n'y a pas d’observation qui ne soit déja interprétation, méme au niveau du
journal de bord (communication personnelle).
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11.1.7.1 Lever de rideau

Signalons, tout d’abord, que I'auteur ne se contente pas de construire son argumentation : il
soigne, en outre, la théatralisation de sa description. La premiére partie de I'article est en effet
consacrée a un épisode au cours duquel s’est réalisée, en quelque sorte, 'agrégation (au sens
de Van Gennep) des époux Geertz a la population balinaise. Le couple était, jusque-la,
superbement ignoré et évité par les autochtones. Mais alors que, mélés a la foule, ils
assistaient a un combat de coq illégal (comme le sont la plupart), la police fit irruption et mit
les spectateurs en déroute. La complicité des Geertz a I'égard des villageois lors de la déroute
et les mensonges auxquelles ils s’associérent lors d’un interrogatoire marquérent un tournant
dans linteraction entre le couple américain et les autochtones. Geertz place donc cette
anecdote en introduction a plusieurs titres :

- ainsi placée, elle théatralise la description car elle joue le réle de « lever de rideau »
pour le lecteur: celui-ci vit 'émotion de I'événement et la rupture de distance
consécutive a travers le récit de vie de Geertz ; de maniére plus générale, Geertz, tout
au long de l'article, rédigera d’'une maniére qui invite a « vivre » 'observation, dans un
style vivant, imagé, parfois humoristique, ou les émotions vécues par l'auteur sont
partagées avec le lecteur. Ce choix peut donc, selon nous, étre vu comme contribution
a I'enseignabilité de cette expérience culturelle, et par conséquent comme contribution
a I'heuristique : la dimension introspective de I'observation participante est ainsi
pleinement assumée et fait partie des données recueillies.

- L’anecdote introduit également, par anticipation, au cadre interprétatif que développera
Geertz plus loin, c’est-a-dire a la « culture » balinaise au sens ou il entend ce terme.

- Enfin, point majeur dans un travail de terrain, cette anecdote décrit la maniére dont
I'ethnographe a établi le contact avec la population, ce qui constitue aussi une précision
meéthodologique importante.

11.1.7.2 Action

L’article consiste ensuite a décrire en détails les « strates » du combat de coq : tout d’abord
dans son déroulement diachronique, son animation, puis par 'examen précis du systéme des
paris qui se greffe dessus. Il s’agit chaque fois de typifications construites a partir de
nombreuses observations. Les cogs s’affrontent équipés d’éperons acérés fixés a leurs pattes
pendant que le public parie sur le combat ; la blessure occasionnée par les éperons lors des
assauts est fréiguemment mortelle pour I'un des deux combattants et, selon lissue, le
propriétaire de chaque animal en sort glorieux ou honteux. Ces récits typifiés, comme nous
'avons déja signalé, sont amplement éclairés par d’autres sources : connaissances générales
de Geertz sur la culture balinaise, publications d’autres chercheurs...

La description inclut a la fois le ressenti personnel du chercheur et la description des
comportements indigénes. Elle parcourt des « strates » manifestées par les titres des parties
du texte : « The raid », « Of cocks and men », « The fight », « Odds and even money »... Ces
plans de pertinence semblent soumis a l'arbitraire ou a l'intuition de I'analyste. Toutefois on
peut ébaucher une typologie dans la distinction de plans de pertinence et dans 'analyse qui
en résulte a travers ce cas :
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- la typification, avant tout, permet de batir un combat de cogs « type » ; elle met en
évidence les invariants et exige, bien sdr, d’étre complétée par la variance observée
autour du cas-type.

- Ladistinction, bien sir, de I'espace social ordinaire d’'une part et de I‘'espace-temps de
la pratique d’autre part.

- Une approche que nous qualifierions de « multiscalaire » consiste, enfin, a aborder la
description a I'échelle de la pratique en général, dans sa dimension diachronique
(Geertz évoque I'évolution du statut plus ou moins clandestin du combat de cogs au fil
de I'Histoire) et synchronique, a I'échelle d’'une séance comme a I'’échelle de 'année
que rythme la répétition de cette pratique...

A travers cette description, Geertz présente notamment une société balinaise dans laquelle
les rivalités et I'agressivité sont totalement contenus : « En effet, je n’ai jamais vu d’autre
altercation ouverte que celles qui se déroulent entre les cogs »?% et ol I'animalité est fortement
refreinée : il rapporte que le simple fait de s’alimenter est accompagné de dégodt et qu’'un
comportement bestial est plus sévérement réprimée que l'inceste lui-méme?%.

Cette stratification précede l'identification de liens logiques entre ces différents plans. Comme
en biologie, il s’agit finalement de disséquer plusieurs individus pour retenir 'organisme-type,
ou encore d’effectuer des « coupes » selon différents plans : transversal, longitudinal, sagittal,
a la recherche de la maniére dont 'ensemble présente des « organes » et « fait systéme ».

11.1.7.3 Mises en abime

Deux « mises en abime », selon les termes de I'auteur, qui concentrent deux aspects majeurs
de la société balinaise dans I'espace-temps réduit du combat de cogs, vont constituer le noyau
a partir duquel Geertz déploiera, par la suite, son raisonnement inductif.

La premiére repose sur la symbolique phallique et virile du volatile, que Geertz démontre a la
fois par la connotation du mot « coq » dans la langue balinaise et par les comportements des
hommes a leur égard :

« la profonde identification psychologique des Balinais avec leurs cogs est indubitable.
Le double sens est ici délibéré. Il fonctionne exactement de la méme maniére en balinais
et en anglais (...) en ligne avec la conception balinaise du corps comme un jeu
d’éléments animés séparément, les cogs sont vus comme des pénis détachables et
autonomes, des parties génitales ambulantes indépendantes »%%7

205 « Indeed, | never saw an open altercation, other than those between cocks, at all », notre traduction,
dans: C. Geertz, The interpretation of cultures, op. cit., p. 423.

206 Jpid., p. 419- 420.

207 « the deep pschological identification Balinese men with their cocks is unmistakable. The double
entendre here is deliberate. It works in exactly the same way in Balinese as it does in English (...) in line
with the Balinese conception of the body as a set of separately animated parts, cocks a viewed as
detachable, self-operating penises, ambulant genitals with a life of their own », notre traduction. La
convocation non immanente de la conception balinaise du corps comme «jeu d’éléments animés
séparément » n’était d’ailleurs pas nécessaire : la psychologie freudienne a suffisamment démontré une
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La seconde « mise en abime » repose sur le constat, dans le systéme complexe des paris, de
régles tacites relevant de la structure sociale ordinaire : le combat de coq, apparemment une
parenthése dans la société, est en fait une réplique en miniature de celle-ci. Les parieurs
soutiennent I'animal de leur groupe endogame et ne parient jamais contre leur clan, mais ce
périmétre de soutien inconditionnel s’élargit lorsque le challengeur est un coq d’'un autre
village : en ce cas, tout le village soutient le champion local choisi pour affronter l'outsider. Les
plus gros parieurs, quant a eux, sont systématiquement des leaders sociaux soutenant leur
groupe®®®. Geertz voit en cela « la transposition de la hiérarchie statutaire balinaise dans la
structure du combat de cogs »?%.

Geertz procéde ainsi

« en isolant ces éléments, en spécifiant les relations internes entre ces éléments, et en
caractérisant d’'une maniére générale la totalité du systéme —en accord avec le noyau
de symboles autour duquel elle est organisée, les structures sous-jacentes dont elle est
I'expression visible, ou les principes idéologiques sur lesquels elle se fonde »2™°.

11.1.7.4 Convergence et induction d’'un modéle

Geertz argumente alors a I'encontre d’'une explication de 'engagement des participants par
une espérance de gain financier : de ce point de vue, le pari serait, selon lui, irrationnel car
c‘est, selon lui, une « relation qui apportera aux participants, considérés collectivement, un
préjudice net plutdét qu’un plaisir net »2''. Geertz pose au contraire I'nypothése que « dans un
tel jeu, 'argent est moins une mesure d’utilité, acquise ou espérée, qu’'un symbole de sens
moral, pergu ou imposé (...) il y a plus en jeu que le gain matériel »?'2. Les paris a gros enjeux,
ceux précisément ou tout est mis en ceuvre pour égaliser les chances et rendre I'issue moins
prévisible, sont d’'un gros enjeu social du fait de I'enjeu financier, et non le contraire, car les
parties engagées, parieurs et propriétaires, ont alors beaucoup a perdre et non beaucoup a
gagner :

multitude de symboles phalliques dotés de leur propre mouvement —armes a feu, automobiles...- bien
que la conception occidentale du corps soit celle d’'une totalité. Dans : Ibid., p. 417.

208 |bjd., p. 437 et suiv.

209 « the migration of the Balinese status hierarchy into the body of the cockfight », notre traduction,
dans: /bid., p. 436.

210 C. Geertz, « La description dense », art cit, p. 29.

211 « a relationship which will bring the participants, considered collectively, net pain rather than net
pleasure », notre traduction, dans : C. Geertz, The interpretation of cultures, op. cit., p. 432.

212 «in such play, money is less a measure of utility, had or expected, than it is a symbol of moral import
perceived or imposed (...) much more is at stake than material gain », notre traduction, dans: Ibid., p.
443,
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« C’est en grande partie parce que l'inconvénient marginal de la perte est si élevé aux
niveaux élevés de pari que s’engager dans de tels paris équivaut a mettre en jeu son
statut social »2'3

Geertz affirme donc que le pouvoir attractif du combat vient de sa capacité a « grouper ces
différentes réalités »?' que sont, d’'une part, le rejet de I'animalité et de I'agressivité qui
caractérise les Balinais et, d’autre part, les tensions sociales entre groupes endogames.
L’auteur en conclut que le combat de cogs est une représentation de la société balinaise, « une
lecture balinaise d’'une expérience balinaise, une histoire qu’ils se racontent au sujet d’eux-
mémes »2'®, un moyen pour le Balinais de « voir une dimension de sa propre subjectivité »2'®,
de méme qu’un occidental va assister a une représentation de Mac Beth pour apprendre ce
qu’un homme ressent lorsqu’il a gagné un royaume et perdu son ame?'. |l s’agit, chez les
Balinais, de la « célébration de la rivalité de statut »?'®. Mais Geertz insiste sur le fait que
défaite ou victoire n’altérent pas réellement ce statut, en tous cas pas durablement :
« personne ne voit son statut vraiment altéré par I'issue du combat ; ce statut est seulement,
et momentanément, affirmé ou insulté »?'°. Et I' « accés a cet enjeu fait plus que compenser
les colits économiques impliqués »?%.

Geertz représente enfin le phénoméne par une sorte de syntagmatique passionnelle (bien qu’il
'appelle « paradigme » du fait qu’il le considére comme un modéle) en corrélant logiquement
(et non causalement, comme il le précise bien) quatre facteurs :

- lintensité de l'identification du coq et de 'homme,

- la qualité des coqgs de combat,

- I'émotion soulevée

- et la portée statutaire de I'issue du combat?*.

La fonction du combat, donc, « n’est ni de calmer les tensions sociales, ni de les attiser (...)
[mais] de les exhiber »??2. Ainsi se justifierait I'important effort déployé pour égaliser les
chances des deux cogs, dans les combats a enjeu élevé, par le moyen de handicaps donnés
par I'ajustement des éperons fixés a leurs pattes??® : preuve supplémentaire que le combat de

213 « It is in large part because the marginal disutility of loss is so great at the higher levels of betting that
to engage in such betting is to lay one’s public self (...) on the line », notre traduction, dans: Ibid., p.
434.

214 « force together these diverse realities », notre traduction, dans : /bid., p. 444.

215 « a Balinese reading of a Balinese experience, a story they tell themselves about themselves », notre
traduction, dans: /bid., p. 448.

216 « see a dimension of its own subjectivity », notre traduction, dans : Ibid., p. 451.

217 Ibid., p. 450.

218 « celebration of status rivalry », notre traduction, dans : Ibid., p. 424.

219 « no one’s status is actually altered by the outcome of a cockfight; it is only, and that momentarily,
affirmed or insulted », notre traduction, dans: /bid., p. 433.

220 «that access of significance more than compensates for the economic costs involved », ou
« significance » signifie, selon Robert & Collins : « sens », mais aussi « portée », « importance ». Notre
traduction, dans : /bid., p. 434.

221 Ibid., p. 441.

222 « its function is neither to assuage social passions nor to heighten them (...) [but] to display them »,
notre traduction, dans: /bid., p. 444.

223 « tremendous care is taken to see that the cocks are about as evenly matched as to size, general
condition, pugnacity, and so on as is humanly possible. The different ways of adjusting the spurs of the
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cogs a pour enjeu de maximiser l'incertitude de I'issue du combat et qu’il est bien le théatre
d'un simulacre d’affrontement des rivalités qui ouvre sur une possible, quoique purement
théatrale, remise en question des positions sociales établies. Le combat de cogs est donc la
« mise en scéne de questions de statut »?**, ce qu'il détaille et étaye sur quatre pages et en
dix-sept points, et qu’il valide a I'aide d’'un partage intersubjectif :

« Le combat de cogs, comme le confirment tous les Balinais avec qui jai discuté de ce
sujet, consiste & jouer avec le feu sans se briler »??°.

Geertz met finalement tout cela en rapport avec le mythe fondateur du combat de cogs, dont
nous notons qu’il s’est bien gardé de le proposer comme modele apriorique. Il explique ainsi
le paradoxe qu’il a constaté entre, d’'un cbté, I'extréme retenue des indigénes et leur évitement
de toute conduite agressive ou animale et, de 'autre, leur passion pour le combat illégal de
cogs : le combat de coq est en fait le combat des hommes, combat institutionnalisé qui
explique I'économie du pari, 'engagement dans la pratique, I'équilibrage des probabilités par
le handicap donné au coq dominant... La description dense permet ainsi de décrire et de
déméler ces « diverses réalités »%?%: haine de I'animalité, affrontement de « projections de soi
symboliques » [symbolical selves], « simulation formelle de tensions sociales » [formal
simulation of status tensions].

11.1.7.5 Conclusion sur la progression descriptive et interprétative

Geertz démontre, en somme, une logique rédactionnelle qui nous emmeéne a travers une
transition, depuis les données observées, jusqu’a un modeéle pour le processus de signification
a I'ceuvre dans la pratique observée. Il commence par décrire la fagcon dont se met en place
sa posture d’observateur participant, par le moyen de son acceptation par les Balinais. I
organise ensuite la description en « strates », ou plans de pertinence, au sein desquels les
différentes données et sources sont homogénéisées. Ces strates distinguent déja la société
balinaise ordinaire de I'espace de la pratique, borné, isolé et clandestin. Geertz identifie alors
des homomorphismes entre ces plans, ainsi qu’un autre motif de corrélations : la connotation
de la figure du coq, qui établit un lien entre le registre passionnel : I'animalité, I'agressivité, la
virilité, la rivalité caractéristiques du combat de coqgs, et la société balinaise ordinaire, dans
laquelle ces passions sont particulierement réprimées. Il démontre finalement, par une
corrélation positive entre facteurs sociaux et passionnels, que le combat de coqgs fournit un
signifiant a un signifié en attente d’expression : les rivalités entre groupes, dans une société
qui réprime au quotidien I'expression de toute animalité et de toute agressivité. Enfin, se tenant
strictement a une approche descriptive, il écarte toute conclusion de nature explicative selon
laquelle le combat servirait a calmer ou a exhiber les tensions sociales, concluant qu’il les
exhibe, tout simplement.

animals are often employed to secure this. If a cock seems stronger, an agreement will be made to
position his spur at a slightly less advantageous angle- a kind of handicapping (...) the pressure to make
the match a genuine fifty-fifty proposition is enormous », dans : Ibid., p. 429.

224 « a dramatization of status concerns », notre traduction, dans: Ibid., p. 437.

225 « Fighting cocks, almost every Balinese | have ever discussed the subject with has said, is like playing
with fire only not getting burned », notre traduction, dans : Ibid., p. 440.

226 |bid., p. 444.
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11.1.8. Abit corpus

A travers cette progressivité rédactionnelle, nous constatons que, dans cette méthode de
description, il n’y a pas de corpus. Il N’y en a pas, en tous cas, au sens d’ « ensemble fini
d’énonceés, constitué en vue de 'analyse », répondant aux exigences d’exhaustivité dans sa
constitution, d’adéquation a l'analyse qui doit y étre menée et de représentativité par
échantillonnage statistique ou par saturation?’. Le corpus, cet « ensemble fini », qui serait
constitué a partir d’'une réalité positive et auquel pourrait s’appliquer une analyse, n’apparait
pas ici comme étape méthodologique. Ainsi, le travail de I'ethnographe, dans le cas cité, ne
repose pas sur une somme d’enregistrements audio et vidéo qui, aprés avoir été réalisés dans
un premier temps, seraient soumis, dans un second temps, a une méthode d’analyse définie.
Une telle tache serait, d’ailleurs, cyclopéenne : 'enregistrement audio d’'un simple entretien de
deux heures demande quatre a huit heures de retranscription, entre dix et quarante entretiens
sont requis pour une étude qualitative, qu’en serait-il de semaines d’immersion, de centaines
de conversations, pour ne pas parler des données non verbales telles que bruits odeurs...

Selon la stratégie dont procede la description dense, avant la saisie, le corpus n’est ni donné,
ni borné, et I'objet de la recherche (la culture pour Geertz, la forme de vie pour nous) peut
passer par divers modes d’existence, se méler a d’autres formes de vie, se manifester ou non,
et n’est en tous cas jamais directement accessible comme le serait un texte. A l'autre extrémité
du processus, apreés le travail de rédaction, il y a une description qui n’est plus un corpus mais
déja des interprétations, une analyse et une conclusion —déja un article scientifique,
formellement. Le journal de bord lui-méme, qui n’est pas publié, est un objet mouvant : le
chercheur, comme nous en avons fait nous-méme l'expérience, y revient sans cesse et y
ajoute des notes interprétatives et réflexives. Et ce journal n’est de toute évidence pas non
plus un « corpus », puisqu’il est une interprétation en cours de production : il n"’est pas soumis
a une analyse mais il est une trace de I'analyse en cours.

Force est donc de constater que, contrairement aux analyses conversationnelles qui opérent
sur des enregistrements, il N’y a jamais de corpus dans la description dense, mais un
processus complexe qui relie, d’'un cbété, un objet accessible par le seul moyen de l'intelligibilité
a partir d’'un processus sensible observable et complexe, et, de l'autre, un article qui livre, de
maniére enseignable et concise, la singularit¢ d’'un phénoméne dans la profondeur de la
relation entre sensible et intelligible.

11.1.9. Validation

Nous devons enfin interroger le critére de cohérence, dont Geertz estime qu’elle ne doit pas
étre le critére majeur de validité : « la cohérence ne peut constituer le critere majeur de
validation d’une description culturelle »%?8. C’est un point important pour la validation de nos
terrains, puisque l'un des trois critéres proposés par Hjelmslev est justement la non-
contradiction.

221 A J. Greimas et J. Courtés, Sémiotique, op. cit., p. 73.
228 C. Geertz, « La description dense », art cit, p. 31.
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Geertz, il est vrai, n’écarte pas la cohérence en tant que critére mais semble surtout vouloir
rappeler qu’une interprétation doit nous mener « au cceur de ce dont elle est I'interprétation »
et non « vers 'admiration de sa propre élégance, I'intelligence de son auteur, ou les beautés
de l'ordre euclidien »%?°, Attentif a la tension entre développements théoriques et réalité de
terrain, il semble surtout dénoncer ici les excés d’abstraction qu’il reproche a d’autres
méthodologies. La démonstration, dans I'exemple que nous venons d’examiner, est en
revanche indubitablement validée par sa cohérence finale, le modéle qu’il propose subsumant
I'ensemble des considérations qu’il a exposées dans l'article. Nous considérerons donc que la
position de Geertz a I'égard de la cohérence reléve plutdét d’une incitation supplémentaire a
privilégier la réalité du terrain plutét que la construction intellectuelle.

Examinons a présent la méthode de Geertz a la lumiére des critéres de Hjelmslev. Au critére
d’exhaustivité contribuent :
- la distinction par le chercheur de plans de pertinence,
- le caractére immersif de I'observation, avec la double posture du chercheur : a la fois
compétent en termes de codes sociaux et capable d’étonnement,
- etlalongue durée de I'observation.

Aux criteres de simplicité et de non-contradiction répond la stabilisation de son modéle sous
une forme a la fois simple et efficace, subsumant 'ensemble des relations qu’il a mises en
évidence et qui peut tenir en une phrase : le coq, sorte de médiateur lévi-straussien (puisqu'’il
est a la fois un animal et une partie autonome de la virilité des hommes), permet a des rivalités
non-exprimées dans la société balinaise d’étre exprimées, par délégation, lors des combats
clandestins.

Enfin nous avons noté I'extréme souci, chez 'auteur, non seulement de n’aborder le terrain
avec aucune hypothése ni modéle préalables (méme s’il y introduit fréquemment des
interprétations fondées sur des généralités sur la culture balinaise), mais encore de veiller a
s’en tenir a une stricte description. Nous reviendrons sur ce point dans la définition de notre
dispositif de recueil de données.

1.2. Méthodologie d’entretien : I’entretien phénoménologique ou récit de vie

1.2.1. Critéres pour une méthode de recueil par entretiens

A cbté de I'observation participante qui permet un accés direct du chercheur aux observables,
le recours a des entretiens consiste a y accéder via la restitution par un participant. La question
est pourtant toujours de recueillir des données le plus descriptives possible, qu’il s’agisse de
la description du cours d’action par l'interrogé ou d’'un « cours de passion » constitué par ses
états passionnels lors de la pratique. Le premier critére pour le choix d’'une méthode est donc
gu’elle permette cet accés et suspende, autant que possible, toute interprétation par le
participant. Pour la méme raison, la validation ne saurait passer par la vérification d’'un accord
intersubjectif, comme c’est souvent le cas en ethnologie, puisque cet accord repose sur une
interprétation partagée (nous y reviendrons).

229 Ipid., p. 31- 32.
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Second critére : nous devons écarter tout type de collecte de données qui reposerait sur des
hypothéses préalables ou qui imposerait aux données un modéle préconcgu par le chercheur.

Enfin, la « profondeur » imposée par I'ethnographie dans la description dense demeure un
critére indispensable, profondeur nécessaire a I'identification de la cohérence syntagmatique
et de la congruence axiologique qui, avec le critére additionnel de persistance (ou de
récurrence), permettent de caractériser la manifestation d’'une forme de vie dans une
pratique®°.

Vécu du cours d’action, approche inductive et profondeur constituent donc nos trois critéres
pour le choix d’'une méthode de recueil de données par entretien.

1.2.2. La question de la réflexivité

Revenons sur le premier critére, qui est de contourner l'interprétation que pourrait proposer ou
surimposer le répondant.

L’approche constructiviste radicale de Maturana et Varela, qui considérent que le milieu
extérieur n'existe méme pas pour le systéme nerveux et qui voient dans I'ontogénése un
phénoméne d’émergence, ne plaide évidemment pas en faveur de cette réflexivité cognitive :
« Nous ne voyons pas que nous ne voyons pas »?*', écrivent-il & propos de la tdche aveugle
qui affecte notre champ de vision au point de départ de notre nerf optique, et que nous devrions
pourtant voir sous la forme d’une tache noire lorsque nous fermons un ceil. Et encore :

« Nous ne voyons pas que nous ne voyons pas, et ce que nous ne voyons pas n’existe
pas. C’est seulement lorsqu’une interaction nous déloge —comme le fait d’étre soudain
déplacé dans un environnement différent- et que nous y réfléchissons, que cela révele
de nouvelles constellations de relations que nous expliquons en disant que nous n’en
étions pas conscients, que nous les tenions pour évidentes. »?%

Von Glasersfeld illustrait le concept de « fit » (adéquation) par 'image d’'une clé qui ouvre une
serrure®® : on vérifie empiriquement qu’elle est adéquate mais on ne sait pas si c'est la
« bonne » clé, c’est-a-dire que I'on a une maniére d’agir qui est appropriée pour le réel, mais
pas de moyen de le connaitre. Notre perception est déterminée, non par une réalité objective
connue, mais par notre propre structure et notre histoire ou ontogénése. Il en résulte une
aisance apparente pour les taches quotidiennes et ordinaires :

230 J. Fontanille, Formes de vie., op. cit., p. 78.

231 H.R. Maturana et F.J. Varela, The tree of knowledge, op. cit., p. 17 et suiv.

282 « We do not see that we do not see, and what we do not see does not exist. Only when some
interaction dislodges us —such as being suddenly relocated to a different environment- and we reflect
upon it, do we bring forth new constellations of relation that we explain by saying that we were not aware
of them, or that we took them for granted » , notre traduction, dans: Ibid., p. 242.

233 Ernst Von Glasersfeld, « Introduction a un constructivisme radical » dans L’Invention de la réalité,
Paris, Ed. du Seuil, 1998, p. 23.
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« Le lecteur a-t-il jamais prété attention aux processus impliqués par la plus simple
conversation (...) Nous réalisons ces actions d’ordinaire avec une telle aisance que tout,
dans notre vie quotidienne, nous semble aussi simple (...) Pourtant, c’est une
chorégraphie raffinée de coordination comportementale »234.

Mondada ne plaide pas davantage en faveur de la réflexivité que pourrait apporter I'entretien :

« Ce probléme ne peut pas étre résolu en essayant d’identifier les « orientations des
participants » avec leurs « points de vue » ou « représentations » tels qu’ils peuvent étre
reconstitués post hoc, par exemple dans des entretiens, éventuellement dans des
confrontations avec les enregistrements de l'action : ces orientations sont d’une part
spécifiquement déployées dans le moment méme de l'interaction et leur pertinence n’est
pas générale ou générique; elles ne sont pas nécessairement verbalisées ni
« conscientes » mais, la plupart du temps, « seen but unnoticed » ; en tant que telles,
elles sont incarnées dans les conduites et donc ni thématisées, ni explicitées par les
participants. Questionner les acteurs aprés coup ne fait que les immerger dans un autre
cours d’action, consistant a fournir des explications ou des justifications »%%®.

Il est vrai que Garfinkel et Sacks fondaient eux-mémes leur approche de I'analyse
conversationnelle sur le constat de cette limite, écrivant a propos des interlocuteurs d’une
conversation :

« il ne leur est possible a aucun moment, pas méme « a la fin », de mettre en mots
exacts ce dont ils ont parlé »23.

Ce principe méthodologique est caractéristique de I'approche de Garfinkel : selon Barthélémy
et Quéré, chez cet auteur,

« il y a un écart entre la maniére dont quelqu’un agit de fagon compétente dans une
situation donnée et la description qu’il peut donner de son action. On ne peut pas tenir
la seconde pour un compte rendu fidéle de la premiére (...). L’enquéte constructive ou
formelle ne saisit les phénomeénes qu’une fois morts, détemporalisés, rendus dociles par
leur conversion en objets de discours (...) elle substitue des « étres de raison » -modéles
abstraits, types idéaux algorithmes (...) aux « phénoménes radicaux » »2%’.

Au contraire,

« L’ethnométhodologie, en privilégiant 'observation des choses en train de se faire (...)
se met en position de pénétrer la dimension intime de la réalité, qui est occupée par des
opérations et des pratiques, et par des méthodes ou des schémes pour effectuer les
activités »%%8,

234 «Has the reader ever paid attention to the processes invariably entailed in the most trivial
conversation (...) We usually do these things so effortlessly that everything in our daily life appears to
us as simple and direct (...) Nonetheless it is a refined choregraphy of behavioral coordination », notre
traduction, dans : H.R. Maturana et F.J. Varela, The tree of knowledge, op. cit., p. 233.

235 |, Mondada, « La question du contexte en ethnométhodologie et en analyse conversationnelle », art
cit, p. 122.

236 H. Garfinkel et H. Sacks, « Les structures formelles des actions pratiques », art cit, p. 437- 438.

237 M. Barthélémy et L. Quéré, « L’argument ethnométhodologique », art cit, p. 14-16.

238 |pid., p. 17.
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La motivation du rejet méthodologique de I'entretien ethnographique proviendrait du fait que

« la prise de décision dans la vie courante se fait de l'intérieur d’'une situation, et a lieu
dans le cadre d’un engagement réel dans un cours d’action ; elle ne correspond pas
souvent a un choix délibéré fait a un moment bien déterminé. Ce n’est qu’aprés coup
gu’elle apparait comme un choix exprés entre des alternatives, dans le cadre de la
justification du résultat obtenu (...) Les formulations ne sont pas un retour réflexif sur ces
méthodes ou procédés (...) Elles ne permettent pas non plus d'accéder a la
« machinerie » interne de I'organisation de la conversation ; on ne peut atteindre cette
« machinerie » qu’en examinant d